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GAMMADELTA
Forum over onze rol in de evolutie
verschijnt doorlopend na ontvangst van nieuw artikelen.
Het blad staat open voor iedereen die wil meedenken en schrijven over
de toekomst van onze wereld. Teilhard de Chardin (1881-1955) gaf
daartoe met zijn evolutietheorie een ruime aanzet.

Het Genootschap tot Convergentie van Wetenschap en Religie
(GCWR)

Het GCWR omvat 'n groep mensen, die sympathiek staan tegenover
Teilhards werk, maar in het verlengde ervan ook andere ideeén willen
inbrengen.

Een abonnement op GAMMADELTA
Is gratis en digitaal,
het is alleen via het abonneerformulier op onze website aan te vragen.
Het blad kan ook gratis worden gedownload vanaf de website:

www. teilharddechardin.nl

Insturen kopij: te allen tijde, en wel bij voorkeur tot 3000 woorden.
De redactie behoudt zich het recht voor artikelen in te korten of te
weigeren.

Adres bestuur Stichting en eindredactie:
Stichting Teilhard de Chardin
t.a.v. Henk Hogeboom v.B.
Op de Wieken 5, 1852 BS Heiloo
tel.: 072-5332690;
e-mail: teilhard@planet.nl
internet: www.teilharddechardin.nl
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In de extra-aflevering van ons tijdschrift begifbrigari hebben wij
0.a. via een vertaling van een Duitse Wikipediaagit een breder
publiek bekend te maken met het gedachtegoed vdhafe Dit
ook om jongere bestuursleden aan te trekken emmaaade toe-
komst van onze stichting veilig te stellen. Mogé @it maartnum-
mer een aansporing zijn voor alle organisatieslmEmniaees die het
ontvangen om aandacht te schenken aan dit strareonze Stich-
ting. Velen verkeren in onzekerheid over onze togdto Dat Teil-
hard “niet minder dan een omslagpunt markeert igastelijke ge-
schiedenis van de mensheid” (zie p. 59althea), kan niet genoeg
worden benadrukt. Er is ons dan ook alles aan geleg zijn idee-
én te blijven verspreiden. Uw reacties zien wéayy tegemoet.
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Henk J. Hogeboom van Buggenum
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Teilhard de Chardin en New Age:
een dubieuze of een vruchtbare relatie?
— Een analyse van 'Het Goddelijke Milieu™ -
drs. A Borsboom

Hoofdstuk 2- deel |
De grondlijnen van het denken van Teilhard de Charah in
'Het Goddelijke Milieu'

Dit hoofdstuk is een eigen weergave van de tekstitat Goddelijk

Milieu' en bevat daarnaast een analyse en eensdiscmet Teil-

hard. Hiervoor is gekozen vanwege het soms verdedeligieuze
taalgebruik, waarin sprake is van vrome devotiel rGhristus en het
H. Hart. Dit maakt het essay wat minder toegankelipor de

hedendaagse lezer.

De reflectie over de aard vaHet Goddelijk Milieu' heeft inzicht
gegeven in de vorm van dit denken. De aandachtrgaait naar de
inhoud van het denken van Teilhard. Het is dezeoudhdie
uiteindelijk bepalend is voor de invlioed van Teithaop het
moderne religieuse of semi-religieuse denken. Eestrdaarbij is
zijn opmerking over 'Het Goddelijk Milieu', uit maal955, viak
voor zijn dood: "Thans, na veertig jaar voortdureradienken, voel
ik de behoefte voor de laatste maal nog precieslidiezfundamen-
tele visie aan te bieden en te doen delen, ingerijorm" (GM,

135). Er worden fundamentele zaken aan de ordeldesver de
mens en God, die ten grondslag liggen aan alleranglerken van
Teilhard. 'Het Verschijnsel Mens' kan pas goed &egn worden in
samenhang met deze fundamentele visie. Het blgmiegan de
grondlijnen moet die basiselementen opleveren;-dia toetsing-

! Dhr. Borsboom schreef deze doctoraalscriptiept.s1991 aan de Theologische Faculteit
Tilburg. Zijn referent was prof. dr. W. Logistétij is vanaf het begin nauw bij onze stich-
ting betrokken en schreef voor het b@8MMA artikelen in de jaargangen 1/nr.1; 3/nr.4;
4/nr.1; 5/nr.1; 6/nr.6; 7/nr. 1; 7/nr. 2; 8/@ren 15/nr.2. Al deze artikelen behalve het eerste
dragen de titel: 'Stof tot nadenken'. Dit is thetde gedeelte van de doctoraalsriptie. Het
eerste verscheen in GAMMADELTA jrg. 3 nr. 3/ sapber 2016.
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hun algemene geldigheidskarakter blijven behoudtst. zijn de
bouwstenen voor het denken van Teilhard, die t#eskijdragen
aan het mens-, Gods-, en. wereldbeeld, dat nodigasde confron-
tatie met het moderne denken.]

Het onderzoek bestaat uit twee delen. In het eelsét wordt de
situatie van de mens nagegaan aan de hand vahazipelen, het
probleem van het kwaad en het kruis (het lijder®), pthats van
geloof, hoop en liefde en het onderscheid tussemeles en God.
Het tweede deel zal zich bezighouden met het gikiaeilieu, zijn
kenmerken, zijn eigenschappen, de Christusfiguuhetnprobleem
van de incarnatie van God.

Deel 1
2.1. De situatie van de mens
De situatievan de mens in de schepping is ambigeeh verande-
rende wereld voelt de mens zich verloren. De histiaat zien dat
deze perioden van vertwijfeling gepaard gaan metnagerende cul-
tuur en religieusiteit. Op de vraag wat doe ik hiéest de mens of
voor de materiéle geneugten van de wereld 6f vaor werloo-
chening en een vlucht uit de wereld. Teilhard der@im is zich
bewust van deze positie van de mens. "Voor somniifigrde we-
reld te groot. In een dergelijk geheel is de mesidoven— hij telt
niet: wij moeten bijgevolg onkundig blijven en veighen. Voor
anderen daarentegen is de wereld te mooi: haaa@natieen moet
men aanbidden" (GM, 13). Teilhard legt zich nietmieij deze con-
statering, omdat het geweld doet aan de scheppmghet
scheppingsgeloof.

2.1.1. Het handelen van de mens

a) Het dilemma

De mens is een prooi van de dualiteit: God en wergdilhard legt
hier impliciet een relatie naar het vigerende wibeeld: de stoffe-
lijk materiéle wereld en de geestelijke wereld. biglt vervolgens
vast dat dit conflict op drie manieren wordt opgtldf verzaken
aan de wereld, 6f verzaken aan het Evangelie, éh gan beide,
maar een dubbel leven leiden. Hoe kan de mens ihgmothleem
ontsnappen? In feite gaat het om de verzoeningnuds materiéle
en de geestelijke wereld. Voor Teilhard is er ecbtn vierde ma-
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nier om aan het probleem te ontkomen en wel dobstheven naar
onthechting en het streven naar ontwikkeling mkaasl te verzoe-
nen en deze beiden vervolgens op elkaar te laterrken. Dit
inzicht houdt in, dat men een verzoening tot starghgt tussen het
verlangen naar de liefde tot God en de gezondeelieft de wereld.

Teilhard is dus op zoek naar de verzoening tussdres geest. Hoe
voltrekt zich dit proces van verzoening? Voor Taith dienen zich
twee oplossingen aan: een onvolledige, waarbiingnselijke han-
deling uitsluitend waarde heeft door de intentieamzee ze wordt
verricht en een definitieve waarbij iedere inspagrertoe bijdraagt
de wereld 'in Christo Jesu' te voltooien. De oreditje oplossing
biedt geen uitweg uit het dilemma waarvoor de necls geplaatst
ziet, omdat ze wel bezieling mogelijk maakt maarr lllhaam, het
stoffelijke dus, geen hoop geeft op vervolmaking,harmonie. kit
handelen van de mens blijft cirkelen rond de vrafagns werk dan
niet vereeuwigd wordt. Ineddefinitieve oplossing krijgt iedere han-
deling ongeacht de intentie waarmee ze wordt drgen functie in
het voltooien van schepping en wereld. Het dilenohdet pro-
bleem van d mens wordt veroorzaakt door de intentie waarmee de
mens handelt. Wat verstaat Teilhard eigenlijk onder term
‘handelen'?

b) De term ‘handelen’ bij Teilhard

Teilhard stelt vooraf duidelijk, dat de term ad#éti moet worden
opgevat in de gewone zin van het woord. Activitedt zich dan
omschrijven als de werkzaamheden die een mensij#tagedrricht
met betrekking tot zelfverzorging; alles, wat zighals & ijverige
voortvarende werkzaamheid, bedrijvigheid. Het Featactivité'
houdt in: bedrijvigheid, werkzaamheid, werking. eorden acti-
viteit en handelen worden door elkaar gebruikt. H@¢ekenis van
‘handelen’ is daarmee vrijwel identiek aan de legtiskvan ‘activi-
teit'. Het domein vanamenselijke activiteit is dat van de inspan-
ning, van de ontwikkeling. Activiteit is ontploodrvan onze energie
en is in wezen niets anders dan het gehoorzamedeaan om te
bestaan en groter te worden.
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Wat bedoelt Teilhard: de levensdrift of de wil @roverleven? Is er
dan sprake van een gedetermineerde activiteit?

Teilhard voegt er iets aan toe. Achter 'energitgtvibe bijzin 'waar-
in de kern van onze autonome persoonlijkheid aadlate treedt'.
Het gaat om handelen waarbij onze persoon is detrolDe wil om

te bestaan is dus meer dan de wil om te overleMeithard beroept
zich hiervoor op Paulus, die woorden als mede-ddmgi mede-
ljden, mede-sterven en mede-verrijzen heeft bedaon uitdruk-

king te geven aan het samen handelen van de mandelén omvat
het domein van heel het menselijke leven. Dit geidt name voor
de christen, die zich niet mag beperken tot de areslan de religie
en de godsvrucht. De werken van de geest zijn voédoende.

Hanctlen moet niet alleen een streven zijn naar ontheghtier-

zaking, maar ook een streven naar ontwikkeling. @adangt van
de mens, dat hij trouw gebruik maakt van zijn \gigh

Geldt dit gebruik onbeperkt?

Teilhard legt een verbinding naar de fundamentele van de
intentie. De intentie is voor het innerlijk van aeens de toegang tot
het goddelijke. Het gebruik van de vrijheid staatler het primaat
van de intentie. Handelen is een scheppingsactigtetegelijk een
scheppende activiteit, die bijdraagt aan de vahgozoals blijkt uit
de fundamentele wet van het handelen.

Deze wet definieert Teilhard als: "gedreven te wardoor de min
of meer duistere, overtuiging, dat hij (= de mees) oneindig ge-
ring deeltje bijdraagt (althans op indirecte wijtef) de opbouw van
iets definitiefs, dat wil zeggen tot het werk vamell, mijn God"
(GM, 24).

Hierin zit een element van het gedetermineerd vg§n de mens.
Toch laten zich twee anck elementen onderkennen in deze wet:
het gemeenschapsvormende karakter van het harefeleen escha-
tologisch perspectief. Het handelen blijkt tota@enmuniomet God

te leiden, maar ook met de mens. Handelen krijgeeo commu-
nicatieve waarde. Deze theologische invulling valijtde verbon-
denheid die bestaat tussen natuurlijk en bovenrgkubandelen. In
de handeling sluit de mens aan bij de scheppena@étrwan God.
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Het natuurlijke handelen sluit zo het bovennatjkelhandelen in.
Het laatste is scheppend handelen, zodat het nijgadendelen en
de menselijke creativiteit in dienst staan van dkowviing van de
wereld.

c¢) De oplossing

De vrijheid om iets te willen of niet te willen &n menselijke acti-
viteit. De intentie opent de deur naar onze injkeliwereld en
daarmee naar de goddelijke aanwezigheid. Dit i®melmaakte
weg. Ze maakt wel bezieling mogelijk, maar schemkt lichaam
geen hoop op opstanding.

Wordt ons werk dan niet vereeuwigb@ fundamentele wet van het
handelen beantwoordt deze vraag bevestigend: ds werdt ge-
dreven tot de opbouw van iets definitiefs. In dérgieeve oplossing
waarbij iedere inspanning ertoe bijdraagt de welial€hristo Jesu'
te voltooien, is dit principe vastgelegd. De keijkel leer drukt dit
als volgt uit: 'In ons heelal is iedere ziel voard3n Christus'. Teil-
hard waarschuwt echter voor een al te eenvoudidenging tussen
voorwerp (schepsel) en eigenaar (Schepper). Metbeeoep op
Paulus stelt Teilhard dat 'Het voltooide heelal gemeenschap is
tussen personen'. Dit is een belangrijke uitspriigkblijft hiermee
volledig binnen de katholieke traditie, maar neexpliciet afstand
van het moderne denken, zoals later zal wordenesaogd. Hier
wordt volstaan met de constatering. Goed begripdeateer van de
Kerk over de mens vereist, dat "wij tussen onsedrvieesgeworden
Woord het bestaan ontwaren van even strakke baaidetie welke,
in de wereld, verwante elementen tot de opbouw 'matuurlijke’
gehelen brengen." Voor de mens houdt hij echtelrulkelijk vast
aan "de krachten van vrijheid en geweten, die derenatuurlijke
werkelijkheid van de menselijke ziel vormen."(GM)2

Dit verdient nadere beschouwing. De relatie tusdenmens en
Christus wordt gebracht als even natuurlijk alstdssen d natuur-
elementen. De elementen worden gekenmerkt dooaretkantrek-
kende en afstotende krachten met als functie haheto van gehe-
len. Zo wordt uit chaos orde geboren, de lagere ofervalt tot
chaos om vervolgens weer tot een hogere orde, &eeef te wor-

8 GAMMADELTA, JRG. 4 NR. 2 - MAART 2017



den. De rol, de functie van ieder element of vetinigen van ele-
menten ligt min of meer vast. Een en ander betettentie mens en
Christus in het kosmische perspectief op egtnurlijke wijze met
elkaar zijn verbonden en functioneel gezien eerh&ednvormen.
Hun rollen en functies zijn vemkerd in het kosmische gebeuren.
Wat dit voor de christologie inhoudt moet nog wardeezien.
Teilhard ontsnapt aan het determinisme door aakraehten van
het eigen geweten en de vrijheid van de mens emm dunctie toe
te kennen. De consequenties voor het passieve \ameme mens,
voor de rol van het kwaad en voor het mensbeel@rzdater ter
sprake komen.

Teilhard zet de volgende stap in zijn analyse vanddfinitieve
oplossing met de stelling: "ledere werkelijkheielfg van stoffelijke
aard, rondom ieder van ons is voor onze ziel."'@itkt slechts een
onbetwistbaar natuurlijk feit uit, namelijk dat ogeestelijk wezen
zich onophoudelijk met de talloze energieén vartadébare wereld
voedt." (GM, 27) De mens is onderhevig aan alldtesmische in-
vloeden, die hem via de zintuigen, maar ook doaidedi van het
voedsel bereiken.

Maar wat zijn de eigenlijke wortels van ons wezBieliggen in de
ziel. De ziel is het concentratiepunt. Die wortgiken allereerst tot
in het onpeilbare verleden. De mens heeft geeradich) dat zich
onafhankelijk van de ziel voedt. Wat het lichaanefhéoegelaten
moet de ziel op haar wijze sublimeren. De mens méjalens de
loop van zijn leven zijn ziel en tegelijk werkt mjee aan een aad
werk: de voltooiing van de wereld. Dit gaat zijnrgmonlijke per-
spectieven te boven. Binnen het perspectief vachdstelijke heils-
leer is het doel: niet alleen het heil van iedeet maar het heil van
allen en alles. Er wordt op gewezen, dat de uikdng'God wil al-
leen de zielen' naar juiste waarde moet wordenhgesdiet ver-
geten mag worden dat de menselijke ziel, 'hoezedilakofie haar
zich ook als afzonderlijk geschapen voorsteltgaeboorte en rijping
niet te scheiden is van het heelal waarin de 26bgen wordt. De
onafscheidelijke verbondenheid tussen stof en ghesaam en ziel
wordt 2 expliciet benadrukt. Er volgt ook uit dat de pedfeven
van het persoonlijke succes staan onder het privaatde vol-
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tooiing van de wereld. Het proces van deze volbgpis te verge-
lijken met de 'ontogenese’, waarvan de ontwikkeliag iedere ziel
slechts een harmonische verkleining vormt.

Deze redenering wordt zo afgesloten: "Zo is rondeder van ons
iedere waarneembare werkelijkheid doo6r onze zigdrvBod in
Christus." Deze conclusie is niet alleen gebasegrdle geloofs-
waarheid, datdzielen in Christus en in God overgaan, maar ook op
de resultaten van de psychologische analyse, wadalijki dat het
zintuigelijke overgaat in de geestelijke lagen @ze ziel. Die
waarheid houdt de erkenning in, dat "alles sleékts geheel vormt
in het proces dat de elementen van het heelal vag tot laag be-
weegt en leidt." (GM, 30). De schepping is nog ni@tooid. Spre-
ken van een voltooide schepping is een dwalingséepping gaat
onverminderd voort. Het is de taak van de mens te@eerken aan
haar voltooiing. Er is een onderlinge verbindingsen stof-ziel-
Christus, waardoor alles in God terugkomt.

De definitieve oplossing, de verzoening tussenetofieest, ligt dus
in de verbinding tussen stof-ziel-Christus, meteaadvoorden in de
voltooiing van het goddelijk milieu. Het handelesmvwde mens dient
de intentie te bevatten om dit goddelijk miliethtdpen voltooien.

d) Het menselijk handelen

Wat maakt het handelen, de activiteit, de werkzadanan de mens
tot menselijk handelen? Is dat de intentie om reeserken aan de
voltooiing van de wereldWelke waarde moet worden ge-hecht aan
de uitspraak 'natuurlijk handelen is menselijk helet'?

De betekenis van de handeling ligt in haar vermdgede commu-
nie. Teilhard laat zien dat handelen altijd scheppbandelen is,
waardoor een gemeenschap met God wordt bereiktle'lmandeling
sluit ik aan bij de scheppende macht van God; lknvet haar sa-
men; ik word er niet alleen het instrument, maatedende verlen-
ging van." (GM, 31).

Het contact met God is blijvend omdat de mens stéwadelt. De
wil om te slagen, om iets voort te brengen vornmt wezenlijk deel
van onze trouw aan God. Dit is het natuurlijk hdederan de mens,
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dat door haar scheppend en creatieve karakter veelnois met het
bovennatuurlijke handelen. Het kenmerk van hand@&gnist dat

het scheppend handelen is, en daarom leidt heelantbt een ge-
meenschap met God. Handelen heeft dus een comrtiahiarak-

ter zowel voor de relatie God en mens als voorraedinge mense-
lijke relaties.

Is christelijke vervolmaking van de menselijke arspng mogelijk?
Menselijk handelen hoeft de mens niet af te leideaf te houden
van het streven naar en de verwachting van de hé@ed is waar
Hij het sterkst voor ons levend en geincarneerdiét, ver van ons,
niet buiten de tastbare sfeer, maar wacht vooridliie de hande-
ling, in het werk van het ogenblik op ons" (GM, 3By zijn twee
gezichtspunten mogelijk: 6f de heiliging vae mhenselijk inspan-
ning, of de humanisering van de christelijke inspag. Een logi-
sche consequentie van de communie door de handeldag iedere

menselijke inspanningpoGod en zijn schepping is gericht en daar-

om geheiligd. Door de schepping en de Incarnatigids op aarde
niets profaan. Dit houdt in, dat werken, arbeidsmen-werken en
samen-arbeiden altijd gebeurt met God. Heilig i§nvoor een
schepsel: God toegedaan zijn met heel zijn vermogka arbeid,
werk, hoe gering ook, staat ten dienste van deowidfty van de
wereld. Het wordt door een goddelijk centrum van ieelal ont-
vangen en gebruikt. Teilhard vraagt zich af of ¢tistendom zijn
gelovigen onmenselijk maakt? Isoleert het de menaarde wereld
en de vooruitgang van de mensheid? Hij laat in aifiiyse van het
menselijk handelen zien, dat de christenen wel Ijleddjdragen
aan de ontwikkeling en vooruitgang van mensheid:ereld.

e) De onthechting door de handeling

Voor Teilhard is arbeid, handelen, een uiterlijlezigheid die leidt
tot communiomet God, zoals reeds is aangegeven. Maar er is
meer nodig: de onthechting, omdat deze leidt natainmerlijk. Het
is van belang aan te tonen dat handelen ook td¢teohting leidt,
omdat onthechting aan het aardse in de christetijiditie een
belangrijke rol speelt op weg naar het goddelifReer arbeid stelt
Teilhard het volgende vast:
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"De arbeid als zodanig is van nature een veelveudégtor van
onthechting voor allen die zich er zonder verzetrapwelijk aan
geven. Ten eerste vergt hij inspanning, een oveliwin op de
traagheid. Hoe belangwekkend en spiritueel het veaik zij (hoe
spiritueler het is, zou men kunnen zeggen), hedtior smart ge-
baard. De mens ontsnapt alleen aan de verschikekelerveling
van de eentonige alledaagse plicht, wanneer hihbetd moet bie-
den aan de zorgen en de innerlijke spanning varnsbieeppen'.”
(GM, 40) Om een goede aardse werker te zijn moaheles begin-
nen zijn vrede en rust op te geven. "Stilstaan ®menieten, om te
bezitten, zou een fout tegen het handelen zijnM,(@1) De weg
die Teilhard voorstelt loopt van de hechting naarodthechting en
leidt tenslotte naar de eenheid in Christus.

2.1.2. De passiviteit en het mystieke

De 'nachtzijde' van het leven wordt gevormd doaatigiteit. Teil-

hard onderkent het belang hiervan en gaat na ivehne deze
negativiteit dienstbaar te maken is aan de groei het goddelijk
milieu. In deze paragraaf wordt nagegaan welke rdehiten zijn,
die ten grondslag liggen aan de negatieve ervaringe de mens.
Daarna wordt ingegaan op de krachten, die bijdraagn de reli-
gieus-mystieke ervaringen. Aan het probleem varkivaeiad wordt
een aparte paragraaf gewijd.

a) Het ondergaan van het leven

De mens dreigt door het voorwerp van zijn veroggimoverheerst
te worden. De oorzaken hiervan zijn de ontwikkebg zijn ver-
mogens en de ontdekking van steeds meer omvattemderheve-
ner doeleinden voor zijn handelen. "De groothem ldj heeft ont-
sluierd en ontketend, onderwerpt hem." (GM, 45)hEed heeft al
laten zien dat handelen wbmmuniomet God leidt. Er is echter een
noodzakelijke aanvulling, een laatste fase. Emmuniowaarin de
mens niet zozeer zichzelf zal ontwikkelen als zicsod zal verlie-
zen.

Naast de actieve levensvormerhet handelen van de mensbe-
staan er passieve levensvormen. Deze passievesieraren maken
de helft van het menselijk bestaan uit. Wat wilztiggen? Teilhard
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definieért: "Deze uitdrukking wil in alle eenvoudggen dat datgene
wat niet op handeling berust per definitie ondenga@ardt." (GM,
46) De levensvormen laten zich namelijk niet zoveedig verdelen
in twee helften. De beide delen van het leven,dotieve en het
passieve, zijn in werkelijkheid buitengewoon ongelin de per-
spectieven van de mens neemt het actieve de @daists in, omdat
het voor hem aangenamer en beter waarneembaaetiswelede-
het passieve- is oneindig uitgestrekter en dieper. De passieve |
vensvormen begeleiden onophoudelijk de bewuste aaarkheden
van de mens in de vorm van reacties op de inspgenirHun in-
vloedsfeer strekt zich echter tot ver buiten dezmzen uit. En daar
begint de ondoordringbare nacht. Wij zijn niet veddos, wij rea-
geren, omdat wij ondergaan. De christen zal deistatnis moeten
verlichten en bezielen met goddelijke tegenwoorelidh

De krachten die beschouwd moeten worden, laten ictwee

groepen onderscheiden. De eerste groep wordt gevaoor de
passieve vormen van de groei. Dit zijn de vriengkledh gunstige
krachten, die onze inspanning steunen en ons naees leiden. De
tweede groep omvat de passieve vormen van de veenng. Het

zijn de vijandige krachten die onze neigingen pkrdwarsbomen,
onze groei naar meer-zijn bemoeilijken of ombuigem onze
werkelijke of schijnbare vermogens tot ontwikkeliaykleinen.

b) Een reis door het innerlijk van een mens

Het opschrift is met opzet in de onbepaalde vorsigde. Teilhard
gunt de lezer een blik in zijn innerlijk op de rgathg door het we-
zen van de mendVaarom deze blikWeet Teilhard intuitief, dat de
mens deze grondervaringen met anderen déddtt?is nog niet het
moment en de plaats om te spreken van het inretiiken van de
mens. Het leven wordt begrensd door geboorte erd.dBeide
worden door de mens ondergaan. Zo ondergaat de awnsoor
een belangrijk deel het leven dat zich tussen begiainde afspeelt.
Teilhard daalt trede voor trede af. Verwijdert zgtieeds meer van
de conventionele zekerheden, die het maatschapmpédiyen om-
geven. ledere tree omlaag onthult een andere pdijgbeid, die
niet meer gehoorzaamt aan hem. Staande voor emlze af-
grond durft hij niet verder en keert terug. Hij stateert dat het niet
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lukt de bronnen van het leven in onze macht tgénj "Ik ontvang
mezelf meer dan dat ik me maak." (GM, 48) Hij atosevt het
mysterie onder een veelvoud van toevallighedenrwaaade stof in
het heelal en zijn eigen individualiteit zijn gerkaa

De reis naar de bronnen van het leven levert hesa inzichten op.
Ten eerste het besafn ander, groter dan ik, te zijn. Ten tweede de
volslagen en ontzagwekkende onwaarschijnlijkheia et feit, dat

ik me, in de schoot van een geslaagde wereld beVigithard zelf
hierover: "Op dat ogenblik heb ik, zoals ieder ardie dezelfde in-
nerlijke ervaring zal willen doormaken, mij omgevgevoeld door
de wezenlijke nood van het in het heelal verloreom - de nood
die dagelijks menselijke wilskracht onder het vettgrende aantal
levenden en hemellichamen doet bezwijken." (GM, 49)

Dit deel van het boek beslaat slechts vier pagimaésar laat op de
lezer een indruk na, die zich moeilijk laat verwaem. Het roept het
beeld op van een kosmisch vereenzaamd subjectbap&an toe-

valligheden. De aansluiting op het moderne levermsgeis bijna

naadloos Beschrijft Teilhard hier een mystieke ervaringe ele-

menten duisternis, angst, het inzicht betrokkenijte bij een mys-
terie komen overeen met de beschrijvingen van andeystici.

Waar is het spoor van het goddelijke, van God?

¢) De mystiek-religieuze ervaring

In het diepste van deze nacht hoort Teilhard eem:sEgo sum,
noli timere- Ik ben het, vrees niet'. Hij ervaart de tweedwmvan
God als de twee facetten van de scheppende wé&Haestij van God.
De ene hand, die '@ in ons met de bronnen van het leven ver-
mengt" en de andere hand, die "zulk een wijd orewdttgebaar
maakt dat onder haar geringste druk alle krachtanhet heelal op
hetzelfde ogenblik harmonisch in beweging kome@M( 50) Alles
ligt dus in de handen van God. De invioed die enitgaat wordt
geduid als "organiserende energie van het mystieckaam." (GM,
50)

De tekst gaat dan over van beschrijvend naar ekedggorm, een
dankgebed. B religieuze achtergrond en context spelen hun rol.
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Maakt dat deze ervaring minder echt? Wordt ietseglpgngen als

echt? De kracht van de beschrijving van de gebeurtenidse
gelegen in de herkenning. Het heeft de schijn varbekchrijving

van eendisclosureervaring, eerAha-Erlebnis maar het gaat die-
per. De lezer herkent de donkerte van de nachtisH#gze herinne-
ring, herkenning, die de ervaring van Teilhard begtelt als we-
zenlijk, dat wil zeggen als behorend tot het wezamde mens.

Zegt Teilhard hiermee dat het leven van de mengliepste reli-
gieus is geduid™ij vergelijkt het menselijke leven met de twee
vervlochten draden. De ene draad stelt het inkerlgven voor, de
andere het uiterlijke leven van de mens. De draadhet innerlijk
wordt gevormd ddoor de ideeén, genegenheden enekeg$toudin-
gen. De draad van het uiterlijke welslagen zorgoer dat @ mens
zich altijd precies op dat punt bevindt waar hehegg van de
krachten van het heelal samenkomen om bij de merdodr God
gewilde uitwerking te bewerkstelligen. Het vervitat zijn van bei-
de draden laat geen andere gevolgtrekking toe dahel innerlijke
en het uiterlijke leven onlosmakelijk verbondemzijn elkaar we-
derzijds beinvloeden. Teveel aandacht voor hetlijke leven zal
leiden tot verwaarlozing van het innerlijke levéfaar ook zal om-
gekeerd teveel aandacht voor het innerlijke levemalangstelling
voor het uiterlijke doen afnemen. In de visie vagilfiard is dit we-
zenlijk, omdat het handelen van de mens een wégkrerijdrage
levert aan d groei van het goddelijk milieu. Het komt aan o he
juiste evenwicht en dan bevindt de mens zich opphat waar het
maken van nieuwe werkelijkheidservaring mogelijkiisde context
van God en het geloof wil dit niets anders zeggam dat er sprake
is van religieus-openbarende ervaring. E. Schilek# heeft aan-
getoond, dat deze religieus-openbarende ervarinly et nieuwe
zinervaring en— mits er sprake is van totale zintot waarheids-
ervaring.'

De godsdienstpsycholoog J. Weima merkt over deigkeservaring
op, dat in de religieuze ervaring waarschijnlijk erste aanzet is te
vinden voor een mystiek eenheidsbeleven of vannegsiiek een-

2 Schillebeeckx, EErfahrung und Glaubén: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft,
Band 25, Freburg im Breisgau, 1980, 73-116
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heidsverlangen. Bij de mystieke ervaring gaat Imete@n eenheids-
ervaring: de ervaring van verenigd te zijn met tiahscendente.
Religieuze ervaring is de ervaring die een mensepiah confron-
tatie met de Grond van het AjrBeide aspecten zijn aanwezig in de
beschrijvingen van Teilhard de Chardin. De voorhded liggende
conclusie is, dat de beschreven ervaringeals passieve vormen
van groei- zich afspelen in het grensgebied tussen de refigien
mystieke ervaring. In het domein van het innerlige® geestelijke
leven van de mens spelen niet alleen elementegnzai, maar ook
elementen van vermindering hun rol. Het lijden hesfn onmis-
kenbare invioed op het geestelijke leven en is aownverweven
met het leven, dat het een wezenlijk kenmerk vanselgke leven
zou kunnen worden genoemd.

2.1.3. Het probleem van het kwaad

Wie het wezen vanedmens tracht te beschrijven, loopt vroeg of laat
tegen het probleem van het kwaad op. Ook Teilhaadt gle
discussie niet uit dweg. Hij heeft daar een speciale reden voor.
Teveel is er misgegaan als gevolg van een verkdatdgpretatie.
Hier wil hij iets aan doen. Het kwaad wordt in zgilgemeenheid
behandeld. Het morele kwaad krijgt daarbij everddserfzonde
geen aparte plaats. Door een kritische vraaggjethith getracht wor-
den de grondstructuur van zijn denken over deze twelerwerpen
bloot te leggen.

a) De oorzaken van het kwaad

De passieve vormen van de vermindering zijn dehitear; die ons
van God kunnen verwijderen. In een voetnoot geefth@ird aan,
dat het gaat over het kwaad. Hij spreekt echter maelrukkelijk

over de zonde, omdat "het in deze bladzijden uitsid de bedoe-
ling is te tonen hoe alle dingen de gelovige kunhelpen zich met
God te verenigen." (GM, 51/52) Teilhard neemt deadrop door te
zeggen: "Dat God in en door heel het leven grijpbaalijkt ons

gemakkelijk te begrijpen. Maar kan God ook in enrdedere dood

% Weima, JReiken naar oneindigheid. Inleiding tot de psych@oan de religieuze ervaring,
Ambo, Baarn 1981, 134-156
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gevonden worden? Dat is iets wat ontstelt". Hif idi&volgen door
"De krachten er vermindering zijn onze ware vormen van passi-
viteit." (GM, 52) Deze verminderingen laten zichtimee groepen
verdelen, namelijk die van inwendige oorsprong envdn uitwen-
dige oorsprong. Deze laatste zijn al onze kwaded@nZij komen
vanbuitenaf op ons toe. Het zijn voorvallen, himiesen, schokken,
amputaties, sterfgevallen.

De passieve vormen van inwendige vermindering mignselijker-
wijze gesproken "het zwartste bezinksel, het waigsbponbruik-
bare deel van onze jarertloe moet dit worden verstaatiflet zijn
Ziekte, verzwakking, ouderdom. Duur die het begittraagt, duur
die losrukt van het genot, duur die ons allen éoidodveroordeel-
den maakt" en "In de dood vloeien, als in een ateaaze plotse-
linge of geleidelijke verminderingen samen. De doode samen-
vatting en de voleinding van al onze verminderingeet is het
kwaad." (GM, 54) Het kwaad onderscheidt zich inéweoepen: het
fysieke kwaad en het morele kwaad. Het fysieke kindaeit voort
uit de materie. Het morele kwaad is een gevolg e&m slecht ge-
bruik van onze vrijheid. Teilhard meent dat de stietijke houding
tegenover het kwaad vaak tot ernstige vergissimgeh bij anders-
denkendenWat is het waardevolle van de christelijke intetptie
van het kwaad? Hoe kunnen de verminderingen dieastivorden
gemaakt aan de vestiging van het Rijk Gods en bdtdaiijke
milieu?

b) Het omgaan met het kwaad

De omgang met het kwaad is een worsteling tegekv@ad. VVoor
de christen krijgt dit nog een extra-dimensie omkigtmet God
tegen het kwaad strijdt. Is de mens de verliezatijgx vaak zo,
maar in werkelijkheid kaneze nederlaag worden getransfigureerd,
van gedaante veranderen. Tegen het kwaad stripadfs, tegen het
louter fysieke, om het tot een minimum terug tengem, is het eer-
ste gebaar van God. Volgens de opvattingen vamrvaetgelie wil
God het kwaad niet en is Hij bereid de mens vam agrminderin-
gen te bevrijden. Dit is de enig mogelijke vorm élam te begrij-
pen.
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Is het niet zo dat telkens mensen opstaan en danteiekkingen
worden gedaan, die het lijden verminderen? Is higriet de hand
van God te onderkennen? Is het daarom niet modwadijlkwaad een
functie te geven in onze communio met Gadig God bondgenoot
in onze strijd tegen het kwaad toch worden wij lagsn.Wat bete-
kent dze nederlaag?

"Het probleem van het kwaad, dat wil zeggen deosming van ons
verval, zelfs louter fysiek, met de scheppende geelden macht,
zal voor onze geest en ons hart steeds een delekdsie geheimen
van het heelal blijven.” (GM, 57) Teilhard laat Inétt bij deze con-
statering. Hij wil het begrijpen. De schepping vmuderstelt dat
God zich met de geschapen wezens wenst te vererijjevereist

een langzame voorbereiding. Tijdens dit proces &anzij van na-
ture niet ontsnappen aan de risico's, die de oraaitbe organisatie
van het veelvoudige meebrengt. De definitieve oummimg van het
goede op het kwaad kan zich alleen voltrekken irtodale orga-

nisatie van de wereld. Het individuele leven kaardaor niet het
geluk proeven hier op aarde het beloofde land tnetéken. De we-
reld waarin de mens zal herleven, zegeviert doatodel heen.

Het doel van e schepping is duidelijk: alles en allen één in God.
Maar wat wordt met de woorden 'een langzame voeilarg' tot
uitdrukking gebracht? Wordt hier niet impliciet ggd dat de
schepping onderworpen is aan een evolutionair g@d2e context
laat geen andere uitleg toe. Terloops wordt herthrzan de erf-
zonde als 'de oorspronkelijke fout'. De scheppilggmens is onder-
worpen aan de wetmatigheid van het het evolutigwotlet doel
van de schepping wordt daarmee identiek aan hétvdoede evo-
lutie. Daarin is het eerste aspect van de overwingefundeerd. De
verminderingen hebben hun functie in dit proced. tweede aspect
is meer een manifestatie: de universele heersghegpiGod. God
is volmaakt, het is Hem dus onmogelijk de elemem¢elaten ont-
shappen aan botsingen en verminderingen. Zij passhat groei-
proces, dat eigen is aan de schepping. Teilhakd ¢ensequent «
lijn door van een schepping, die in evolutie is.dG@n zijn eigen
werk immers niet onderbreken door de verminderingande mens
weg te nemen.

18 GAMMADELTA, JRG. 4 NR. 2 - MAART 2017



c¢) De functie van het kwaad

Wat God wel doet, is dat Hij de gedeeltelijke afgtegen of de uit-
eindelijke dood transfigureert door deze in eenehagrband op te
nemen, zonder ze in dit leven van ons weg te neervraag is
dan ook hoe? Hoe vindt die transformatie plaats?

Voor Teilhard is het een proces, dat in fasen, Bm mvil volgens
drie hoofdlijnen verloopt. De weg van het succeslerdaarop vol-
gende tegenslag in onze normale activiteiten noaptandere doe-
en te kiezen. Deze verandering vraagt iets van eesmnamelijk
afstand te nemen van het oorspronkelijke doelaBitand nemen is
de laagste vorm van onthechting. Minder succesijoldvingt ons
vaak bevrediging te zoeken in zakvan meer geestelijke aard. Ver-
driet, droefheid, die de mens overvalt bij eenigsrlis de tweede
fase. Het zet de mens aan tot het loslaten vaned® materiéle ge-
noegens en het meer bevrediging zoeken in ge&stakijken. It is
de levenservaring, die mensen vormt tot door bejmgegelouterde
mensen. In een derde fase gaat het om zinlooshegdseen, die
optreden bij vroegtijdige overlijdensgevallen, ovegéen, natuur-
rampen en moreel verval. Deze zinloosheid raakmées in de
diepste kern van zijn wezen. Het kan de inleidijig wvan een trans-
formatie, waarin de mens zich weer opricht onddrldslaten van
het kwaad, egoisme en gehechtheid.

Elke trede omlaag leidt naar een steeds grotere waat onthechting
en naar een transformatie van het \Wat gebeurt er op het diepste
punt, de afgrond?k word steeds kleiner. De laatste stap moet wor-
den gezet: wij moeten onszelf verliezeloe en wat is het middel tot
deze definitieve transformati®e dood en niets anders. "De dood is
als zodanig een ongeneeslijke zwakheid van dertielifke wezens,

in onze wereld gecompliceerd door de invioed vam earspron-
kelijke val." (GM, 61)Waarom?"God moet, om definitief in ons
door te dringen, ons op enigerlei wijze uitholle®n plaats voor
Zich te maken" en "De dood is ermee belast onintbet diepst van
onszelf, de gewenste opening aan te brengen." Bdatgan nature
leegte, lacune, terugkeer tot de veelvuldigheid, vkas in ieder
menselijk bestaan volheid en eenheid in God wortd&M, 61)

19 GAMMADELTA, JRG. 4 NR. 2 - MAART 2017



Teilhard beweert dus dat God de verminderingenKvaad) nodig
heeft om zich blijvend in de mens te vestigen. Deddfunctioneert
om de eenheid met God tot stand te brengen. Eeningtidsod be-
tekent, gemeenschap, communie met God. Lijden ed darden
zo opgenomen in Gods plan met de schepping. Tdaneieil-
hard, dat het moeilijk is de lichamelijke verminider, die tenslotte
leidt tot de dood, volledig te aanvaarden. Alleeorddeze duistere
nacht gaande, berustend en aanvaardend, zal daizteldase
eindigen in de gewenste eenheid en communie of gesobap met
God. Hij is de mening toegedaan dat deze benaddanghristenen
in staat stelt de legitimiteit en de menselijke rl@avan de berusting
te rechtvaardigen. De christelijke berusting wordak en terecht
door velen beschouwd en afgewezen als een vanwdanjgke en
verdovende elementen van het religieuze opium. p&ssiviteit
tegenover het kwaad, die de vorm kan aannemen earperverse
cultus van de vermindering en het lijden. "Een goaisst die, naar
men meent, bij ons menselijk ideaal ten achteft bi§ een verloren
godsdienst." (GM, 63) De christen mag dan ook mexzaken in
zZijn verzet tegen het kwaad. Dan is de gelovigewtuigde bond-
genoot van allen die denken dat de mensheid atlaarzal slagen
indien ze zich tot het uiterste inspant. Uitein#tekomt de neder-
laag, de persoonlijke nederlaag, waarvan de mestsnmg hopen
hem te vermijden. Hij verliest van machten die det universele
orde van de evolutie behoren. Evenals de niet-ggdoxal de gelo-
vige zijn innerlijk verzet nog niet opgeven. Op engeh niveau is
alles verloren. De christen krijgt echter door zigrtrouwen op God
toegang tot het bovenzinnelijke, het bovennatwlij Teilhard
meent, dat het vinden en het doen van de wil vad @en recht-
streekse ontmoeting inhoudt en evenmin een passieuding is.
Als eigen achteloosheid of schuld de oorzaak iseemkwaad dat
mij treft, heeft de mens niet het recht te denkeh @od hem
aanraakt. Berouw kan dit kwaad doen omslaan idbeh van de
wil van God. De mens bereikt God niet als hij rafes doet om
vooruit te komen en verzet te bieden. Dan onderdaanens God
nog niet voldoende. De mens moet moedig en volnaraeerken;
dan bereikt hij God door het kwade heen.
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d) Het morele kwaad.

De overeenkomst tussen het fysieke en het moretadvis, dat de
mens ze ondergaat en dat ze lijden veroorzalear is er dan geen
verschil? Gaat Teilhard hieraan niet gemakkelijkormj? Het
fysieke kwaad kan in termen van Teilhard opgevatden als
natuurlijke verminderingen, zowel inwendig als wtwlig. Het
vloeit voort uit de onvolkomenheden van de schapdeze zijn in
de visie van Teilhard zelfs noodzakelijk als geveémn het evolu-
tieproces waarin de schepping is gewikkéeldt dit ook voor het
morele kwaadn zijn extreme vorm is dit een kwaad dat mensen
tot on-mensen, tot niet-mens verklaart oen hvervolgens door
middel van fysiek kwaad en geweld te onderdrukken ensstardo-
den. Moreel kwaad is kwaad dat door mensen aanenensrdt
toegebracht. De mens, die het ondervindt, lijdtdaa. Deze mens
heeft Teilhard meer op het oog als hij het fysiekehet morele
kwaad op een lijn stelts het voldoende teonstateren dat het
morele kwaad een gevolg is van het verkeerd gelvankde mense-
lijke vrijheid? Die vrijheid is de mens gegeven krachtens Gods
schepping. Het doel van die schepping is uiteifildgiemeenschap
met God. De mens kiest zelf voor die gemeenschag.hét morele
kwaad in zichzelf niet bestrijdt maar toestaatspeelt zijn recht op
een goddelijke communie. Het bestrijden zelf is eathechting,
een vermindering van het kwade en daardoor eenegrdaring van
het innerlijke leven. Teilhard blijkt wel aandadbthebben voor de
mens, die het morele kwaad, de zonde bedrijft. E@manis niet
alleen slachtoffer, maar ook de dader, de zondkahet kwaad in
zichzelf kan transformeren, zodat God er iets naedoen.

e) De erfzonde

De mens als veroorzaker van kwaad en een God tienzad niet
wil. Deze confrontatie tussen God en mens leidt waaerfzond-
leer. Teilhard heeft aan deze leer een levenslandict met het
kerkelijk leerambt te danken. In 1916, dus ruimjddr voor 'Het
Goddelijk Milieu' liet hij een essay verschijnen tnads titel "Drie
voorstellingswijzen van de erfzonde".

Spreekt Teilhard in 'Het Goddelijk Milieu', waarhret kwaad een
centrale plaats inneemt, ook over de erfzonde? woord erfzonde
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komt eenmaal voor. Slechts op enkele plaatsen stamverwijzing

naar de erfzonde(leer). De eerste verwijzing isarf\hature niet
kunnen ontsnappen aan de (door een oorspronkédijkevererger-
de) risico's die de onvolmaakte organisatie vanvieetvoudige in

hen en om hen meebrengt." (GM, 57) De term 'eespoonkelijke

fout' laat geen andere interpretatie toe dan det He erfzonde
wordt bedoeld. Er wordt gezegd dat er al een onzakte organi-
satie was, die risico's met zich meebracht voa\agdutie, de schep-
ping. Deze risico's zijn alleen maar toegenomenr deen oor-

spronkelijke fout'. Let wel het gaat niet @mmaar onmeenfout.

Het tweede citaat laat zien dat dit geen toevdDs. dood is als zo-
danig een ongeneeslijke zwakheid van de lichangelijlezens, in
onze wereld gecompliceerd door de invioed van eespoonkelijke
val." (GM, 61) De dood wordt in verband gebracht imet stof-zijn
van de wezens en 'een oorspronkelijke val'. Weadr Tailhard de
aard van de erfzonde in het midden en laat dezepa@itdd door te
spreken van 'een’' val.eHbetreft 'onze' werelijn er dan nog an-
dere werelden? Waarom spreekt Teilhard niet vahvereld? Ligt
hier niet impliciet in opgesloten dat door het \ignen van de
mens de wereld wezenlijk is verandeild?de wereld zou alleen
maar gesproken kunnen worden van natuurlijk verkat: uiteen-
vallen van de individuele systemen in hun elemeridenmens heeft
echter een opdracht in de wereld: haar te voltodEnwereld on-
dergaat een transformatie: ze wordt onze weiébtklaart dit ook
het 'gecompliceerde' karakter van de dodi®de mens is de stof het
meest 'door-geest' en de geest het meest 'dodridwiitdrukking
is van J. PeterSNoor Peters houdt dit in dat er geen sprake meer
kan zijn van mijn of d wereld, maar van 'onze' wereld. Teilhard ziet
in het 'door-geest' zijn van de stof een toenemarghét bewustzijn
en de complexiteit. Dit verleent de dood zijn gepbiceerde ka-
rakter: de stof vervalt tot zijn oorspronkelijk elenten, de geest kan
ontsnappen aan de dood door transformatie. De let@fit een
wezenlijke bijdrage aan de transformatie.

4J.A.J. PeterQver de oorsprong van het Wooid het Tijdschrift voor Filosofie (TvF) 13,
1951, p. 163-208. Ditzelfde artikel verschee®@vraag naar het Zijn Kok, Kampen,
1984, p. 123.
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De aard van de complicatie brengt Teilhard terlgpitaj de behan-
deling van de aard van de stof als hij stelt: "Veture, en tenge-
volge van de erfzonde, vertegenwoordigt ze (= dé steliswaar

een blijvende neiging tot afglijden, maar evenzesm nature, en
tengevolge van de Incarnatie, omvat ze een neiginikel of aan-

trekking) tot meer-zijn."(GM,80) De stof heeft dde neiging tot

desintegratie, maar ook en tegelijk de neiginginttgratie. Bijna

onopvallend voert Teilhard hier ook de tegenstgltunssen erfzonde
en incarnatie in op het niveau van desintegratjertever integratie.
Dit laat de aard van het gecompliceerde karaktardeadood zien:
het is én verval én (op)nieuw leven.

Tenslotte treffen wij op een van de laatste bladzrijvan het essay
over het goddelijk milieu nog deze opmerking: "Misien heeft een
pessimisme, gesteund door een buitensporige opgattan de
zondeval, ons tot het geloof gebracht dat de weneldrdaad slecht
en ongeneeslijk is." (GM, 131) Saillant detail: dmdeval. Belang-
rijk is echter @ uitdrukking: 'een buitensporige opvatting van de
zondeval'. Het verwoordt impliciet een kritiek op drfzondeleer,
zonder overigens op de inhoud in te gaan.

Heeft het voorafgaande de opvattingen van Teilhaker de
erfzonde verduidelijktEr is de erkenning van de zondeval. De dood
van de mens vindt echter niet zijn oorzaak in dexedeval, die
hoogstens oorzaak is van het gecompliceerde kare&tede dood
van de mens. De aard van de zondeval is onduidélgk gaat om
‘een’ oorspronkelijke 'fout' of 'val'. Teilhard Istde kwestie aan de
orde in de context van het kwaad in zijn universglam. De con-
clusie kan feitelijk niet anders luiden dan datlffaid de erfzonde
opneemt in een concept van de universaliteit vdrkivaad. Hij is
de mening toegedaan, dat de erfzonde kon wordeavap@ls "een
soort kort begrip van alle menselijke ontrouw eeedheid". De on-
vermijdelijke tendens tot desintegratie leidde ertiat ziekte en
dood de even onvermijdelijke begeleiders warenh&trieven vanaf
het moment dat dit ontstond. Met de komst van desnkemt er een
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complicatie bij, een zukke plek: de morele orde, de mens
zondigde’

Teilhard heeft in vele publicaties het probleem tiahkwaad en de
erfzondeleer aangeroerd. Dit bemoeilijkt de juisé®ordeling. 'De
onvermijdelijke tendens tot desintegratie' wordtees geduid als de
theorie over de statistische onvermijdelijke zondeilhard blijft
echter terugkomen op zijn oorspronkelijke intuitideen, het zijn
niet de strakke bepaaldheid van de stof en de gettdlen, het zijn
de buigzame combinaties van de geest die het haglalamenhang
geven. Het onmetelijke toeval en de onmetelijkendiieid der
wereld zijn slechts illusie voor hemedjelooft." (GM, 114)

Een betrouwbare gids irezk is J. Smulders, die zich met dit pro-
bleem van Teilhard heeft beziggehouden. "Toch hebisarschijn-
lijk deze ideeén hem niet bevredigd. Want in alle passagessd
erfzonde benadrukt hij, dat uit de universele naaizvan ver-
lossing en doopsel ook de universaliteit blijkt vdeze zondigheid.
Terwijl de statistische zondewet toch nooit verlden voeren dan
tot een zekere proportie van het kwaad." Vervolgeeskt Smul-
ders op: "Wie zal de 'normale' proportie aan kwaadtstellen?
Moet de volstrekte universaliteit van de erfzondaaraan Teilhard
gelooft, niet noodzakelijk een exces zijn, dat dgeen statische wet
wordt verklaard? Het schijnt dus overbodig, dezeatiing van de
erfzondeleer aan een gedetailleerde kritiek te mvelpen. Vermoe-
delijk zou dit ook onvruchtbaar zijn, omdat ookeen weerlegging
ervan soortgelijke beschouwingen zouden opschieterdat hun
wortel ligt in de discrepantie tussen de gangbastelling van de
erfzonde en het huidige wereldbe€id."

Teilhard krijgt over dze kwestie het laatste woord. In een aan-
hangsel bij 'Het Verschijnsel Mens' vat Teilhardpdeblematiek als
volgt samen: "Maar is dit werkelijk allesis er niet nog iets anders
te zien? Dat wil zeggen, is het wel zeker dat ddndie door een

® Lukas, Mary en Ellen ifeilhard, mens, priester, geleerddiutg. Gooi en Sticht, Hilver
sum, 1981, p. 54/55.

® Smulders, PHet visioen van Teilhard de Chardibesclee de Brouwer, Brugddtrecht,
1962, 235
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ander licht dan dat van de zuivere wetenschap dyeleigevoelig

gemaakt is, in de hoeveelheid en de kwaadaardigiagidhet kwaad
dat hier en nu over de wereld verspreid is, niet zkere overmaat
zal speuren; overmaat die onze rede niet kan verklaenzij boven
de normale werking van de evolutie nog de buitergemwverking

wordt toegevoegd van een oer-catastrofe of eemizstap?”

2.1.4. Het innerlijke en geestelijke leven

Het handelen van de mens, de passieve krachtede/gmoei - in
deze studie geduid als de mystiek-religieuze emgard en het
kwaad, het lijden als passieve vormen van verminddrebben hun
invloed op het innerlijke en geestelijke leven wBnmens. Het zijn
als het ware de elementen, de bouwstenen, varebsetadijjke leven.
Bij Teilhard krijgen @& passieve krachten van de groei en de
vermindering de functie om via de weg van hechteorghechten te
komen vergeestelijking van de stof. Leven, lijdem @ood, de
neergaande lijn samenkomend in het kruis. Kan tatitikruis de
opgaande lijn naar de vergeestelijking, de eenimgtiGod worden
gezien? Wat is de rol van de materie, het stofidaaWat is de aard
van de stof?

a) De weg naar het innerlijk

Wij hebben Teilhard tot nu toe gevolgd in zijn oftvegen over de
ase=. Hij wil echter komen tot een synthese en staktdeet tkma
van de hechting en onthechting aan de orde. Zgagstelling luidt
dan: wat is beter voor de christen: handelen ofletul leven of
dood, groei of vermindering, ontwikkeling of inknimg, bezit of
verzaking? Het algemene antwoord ligt beslotereinrdag waarom
men twee natuurlijke fasen van één zelfde inspanmou scheiden
en tegenover elkaar stellen? De twee natuurlijgerfazijn: hechting
en onthechting. Voor Teilhard betekent dit op desteeplaats de
noodzaak, dat de meis mens-zijn betekertijn. Dit houdt in dat
de mens zich moet ontwikkelen en de wereld in beziten. Daarna
moet de mens zich verloochenen en toestemmen werrt@nderen.
Alles wat tevoren uitvoerig is voorbereid wordt theompact en

" Teilnard,Het verschijnnsel mendula 35, Het Spectrum, Utrecht-Antwerpen 1962.26
Verder in de tekst aangeduid als VM
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concreet gesteld. Mens-zijn is bestaan, er-zijr. dthevat alles zo-
wel het actieve als het passieve. Eerst moet des rieh ontwik-
kelen om te kunnen handelen en zijn creativiteit velle te be-
nutten. Die creativiteit schept nieuwe materiélegen als geeste-
lijke waarden. De menselijke schepper neemt zeemitlen zo de
wereld, omdat ze hun wortels in de stof hebben.sidé wordt
krachtens @ opdracht binnenaevolutie steeds verder bezield. Dit
is het proces van hechting. Tegelijk met dit proeeset in bezit
nemen van materiéle en geestelijke waarddvegint het loslaten
om de creativiteit op andere doelen te richten. ptetes van ont-
hechting is ingezet. Verloochenen van de zelf gerde waarden is
een menselijke activiteit, die de mens moet willBa.geestelijke en
lichamelijke achteruitgang overkomt de mens. Hetaafd, het af-
scheid, nemen gaat moeizaam, doch de mens kamoestemmen.
Ook in &t dood, die de totale vermindering, onthechtinddischten
en onthechten zijn zo twee natuurlijke fasen irefeghensenleven,
onlosmakelijk met elkaar verbonden.

Waartoe dient het allemaalPeilhard antwoordt: ‘'om van de ander
te zijn'. Wie is de anderPe medemens? God%et gaat om de an-
der, een bepaald iemand. Het staat er heel preuetsnadruk en
weloverwogen. De context is de christelijke asceset, het accent
op christelijke. Zoals nog zal bljken is 'de an@tistus.

Waarom kiest Teilhard voor de weg van de christelipscese?
Kiest hij eigenlijk wel?De weg van de christelijke ascese is hem
bekend. Hij kiest voor de weg van hechten en ofhiireg. Beide
wegen leiden naar vergeestelijking, naar het eaa; eenheid. Dui-
delijk wordt zo dat de christelijke weg een merkelis, maar dat
de menselijke weg niet altijd een christelijke Het komt erop aan
‘het ene' in te vullen.

De christelijke oproep: 'Begint u te ontwikkelehlisde plicht tot
hechting in. De wezenlijke plicht van de christerhet om groter te
worden, zelfs in het oog var thensen, en om zijn talenten, zelfs de
natuurlijke, vrucht te doen dragen. Voor wat bdrtde onthechting
gebeurt deze onderbouwing met het woord van Chlri$in als ge
iets hebt, verlaat het dan en volg mij". Teilhaeshddrukt nog dat in
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alle menselijke activiteit- van een gezin onderhouden tot het
ontdekken van een waarheid de mens zijn tijd en gezondheid
geeft, soms zijn leverAl deze inspanningen gaan op natuurlijke
wijze van hechting over in onthechting. Er is eanntonie tussen
hechting en onthechtingVordt deze nu bereikt langs de weg van de
ascese of langs de mystieke wa&gi#thard wijst het vooronderstelde
onderscheid in deze vraag van de hand. De weg &asakse is an-
tropocentrisch, die van de mystiek theocentrisclaaMzodra de
mens zich beweegt naar het goddelijk centrum, hetitonderscheid
tussen een ascetisch antropocentrisme en een knifstiecentrisme
weg. Ascese gaat vooraf aan de mystieke toestabdze. constate-
ring is hetzelfde als bij de religieuze ervarinigg dooraf gaat aan de
mystieke ervaring. Dit bevreemdt niet, omdat deegsvoortkomt

uit de religieuze beleving.

Hoe het proces van onthechting ook verloopt, hredigt bij allen op
hetzelfde punt: "De uiteindelijke ontmanteling dat® dood die de
omsmelting vergezelt en het voorspel vormt tot deindelijke in-
lijving in Christo Jesu."(®1, 72) 'Te zijn voor de ander' blijkt te zijn
in Jezus Christus. Hechting en onthechting, de weegde ascese en
de mystieke ervaring blijken middelen te zijn orhden innerlijk en
geestelijk leven te komen, dat tenslotte uitmondeén geestelijke
eenheid met Christus. De onthechting leidt de figunstie in van
het leven, dat tenslotte geheel innerlijk zal zijn.

Teilhard waarschuwt voor overdrijving. Er bestagk o het geeste-
lijke leven voor elk individu een optimum, net atselk organisch
proces. Dit optimum overschrijden is schadelijk. Ixdfverlooche-
ning in de ascese en de mystieke ervaringen (todstabij Teil-
hard) vormen dikwijls een breuk met het gewoneneve

Christus is de centrale figuur in het geestelijgeeh. In Christus
heeft zich de totale zelfverloochening in God wkken en dit
wordt uitgedrukt in het mysterie van het kruis.

b) Het kruis en zijn betekenis
Het kruis is een teken van tegenspraak en verokireaa schifting
in de mensheid. Voor Teilhard is van belang dakhgt geen teken
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van valse tegenspraak wordt. Dit gevaar is nieklleeldig als men
kijkt naar het ongelukkige gebruik van een vrooncalmlaire,
waarin woorden als offer, opoffering en boetedogrde toon zet-
ten. Dan speelt men met formules en wekt de indiatkhet Rijk
Gods alleen maar gevestigd kan worden in een remvsing en
door steeds maar tegen de menselijke krachten mratéss in te
gaan. Het kruis wordt dan het tegenovergesteldedeamenselijke
verlangens. In werkelijkheid is de leer van hetikeen overtuiging
dat er uit de diepste menselijke beroering eenagjtis, een weg die
omhooggaat. Het leven is toch gericht op de hoowsgelijke ver-
geestelijking? Het christendom heeft deze opgamdeveingevuld
en gesitueerd. De openbaring van een oorspronkelgk vormt de
verklaring voor de excessen in de zonde en harlijdan ontdekt
het christendom de werkelijkheid van een histoesChiristus en de
kruisdood van deze Christus. Voor de christen diettkruis om te
bewijzen "dat het doel van de schepping niet intigielijke ge-
bieden van onze zichtbare wereld gezocht moet wordaar dat de
inspanning die van onze trouw verwacht wordt, \edgn moet
worden na een totale metamorfose van onszelf erales wat ons
omgeeft."(GM, 75)

Christus brengt de in het leven opgesloten zelbeethening tot ver-
vulling. Het kruis is een breuk, maar het is eegukrmet de zintuig-
lijke wereld. De ontsnapping, die de mens buitered@ringszones
voert, duidt op de sublimatie van de wet van aleh en niet op
een afwijzing van de wetten van het leven. "De Rklijke weg van
het kruis is niets anders dan de weg van de mgteseispanning op
bovennatuurlijke wijze rechtgetrokken en verlend&M, 76) Ver-
staat de mens deze zin van het kruis dan gaat ddjr mandacht
schenken aan de ernst van het leven.

"Al met al is Jezus, aan het kruis, zowel het syohlads de werke-
lijkheid van de ontzaglijke eeuwenoude inspanniieydk gescha-
pen geest stap voor stap oragwoert om hem naar de diepten van
het goddelijke milieu terug te voeren."(GM, 76) Hetis is geen
onmenselijke, maar een bovenmenselijke zaak. ldatistr al bij de
oorsprong van de mensheid. Christus op het krutegenwoordigt
de schepping, die de moeilijke weg omhoog gaatiegas door
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God. Voor de christen is er geen duisternis maarees opstijging
in het licht van het kruis. Teilhard probeert dlijiete maken, dat
kruis en schepping onlosmakelijk met elkaar verleondijn. De
kruisdood van Jezus maakt een scheppende kraght vri

Georges Crespybetoogt dat Teilhard de kenmerken vantlaeo-
logica crucisaangeeft. Dit wordt mede veroorzaakt door hetrpehe
gevoel dat Teilhard heeft gehad voor het menselijden en het
kruis. Weinigen hebben zoveel aandacht voor dditeitavan het
lijden, dat ieder moment ovek djehele aarde wordt uitgestort. De
theobgica crucisvan Teilhard krijgt haar vorm vanuit zijn visie op
het kwaad. Crespy werkt dit uit door de andere erenan Teilhard
te analyseren. "Het is niet alleen niet waar déth@ed voor het tra-
gische geen aandacht heeft, zoals men hem vemagr de hoop
een tragiek te kunnen overwinnen, brengt hem ed@@ositieve as-
pecten van de evolutie te beklemtonen. Met ande@den: het is
een geloofsdaad die voor hem aanleiding is, hetakwie be-
schouwen als een in de overwinning van Christusoréen werke-
lijkheid."® Teilhard zegt: "Christus heeft de dood overwonneet
alleen door zijn wandaden te bestraffen, maar amk dijn prikkel
om te keren. Uit de kracht van de opstanding issrmeeer nood-
zakelijkerwijs dodelijk, maar is alles in staat,odamns leven heen,
de gezegende aanraking van de goddelijke handegeziegende
invloed van Gods wil te worden."(GM, 54) Crespy miealat de
grote betekenis van Teilhard is gelegen in hetdaithij het vraag-
stuk van het kwaad in zijn volle omvang aan de ateé. Teilhard
schrikt er niet voor terug om theologische consaties te trekken
uit zijn inzichten omtrent de evolutie.

Kan deze conclusie van Crespy worden gedeéld? antwoord
hierop brengt ons bij de vraag naar de betekeamsdit alles voor
het moderne denken en voor de religieuze mens eza tijd.

Teilhard doorbreekt duidelijk het schuld-boete-sohe Het kwaad
en het daaruit voortkomende lijden blijven ook vdailhard een

8 Crespy, Georgeslet kruis en het kwaaih: Het theologische denken van Teilhard de
Chardin,Aula 263, Het Spectrum, Utrecht-Antwerpen, 1966,-1G0
°1d. 124
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mysterie, maar hij neemt het op in de beweging heinleven, dat
zich klaarmaakt voor een geestelijke leven. Daaromeeemt hij
het kwaad niet zijn dodelijke angel, maar plaatstih de schepping,
waarin verlossing en voltooiing verbonden zijn nam evolutie.
Tegen het verwijt dat iedere mens zijn eigen kregwen calvarié
beleeft en dat er dus evenveel kruisen zijn alsseenkan worden
opgemerkt dat voor Teilhard Christus de exponentvas het
goddelijk milieu en zo de eenwording bewerkstelligtet kruis
ontleent zijn betekenis aan het feit, dat het catepunt van het
kwaad, de dood, de bron is voor een nieuw andenlem eenheid
met het goddelijke. Door de lange donkere tunnel d@ wanhoop
gaande; gloort aan het einde van de weg het liaht het kruis.
Wanhoop wordt hoop. Voor de christen betekent €it daad van
geloof, hoop, die gefundeerd is in het geloof. GElboop, liefde en
trouw zijn aspecten van de christelijke levensbesualing. Het ver-
val van de materie, dat plaatsvindt door de dood levende
wezens, heeft een functie met betrekking tot hestgdijke milieu.
Tegen de achtergrond van een schepping, die nogfg krijgt de
onzin of de niet-zin van het kwaad een zin die asdtgboven de
normale zingvingskaders en voert naar de invloed van de stafeop
geest.

¢) De aard van het stoffelijke

Het bovenstaande leidt tot de vraag naar de ggkstetacht van

het stof. In het streven naar het mystieke levevaak toegegeven
aan de illusie om ziel en lichaam, geest en viglssgoed en kwaad
tegenover elkaar te stellen. Dit ten onrechte esitnoet instem-

ming van de Kerk. Vanuit ascetisch of mystiek spamd is de stof
"geenszins een van de abstracte grootheden dia dede naam
door de wetenschap of de wijsbegeerte zijn omseme(GM, 78)

Teilhard definieert: "De stof zal dus voor ons Zijat geheel van
dingen, de energieén, de schepselen die ons omrimgaele mate
waarin deze zich aan ons voordoen als tastbaadhaare 'natuurlijk’

(in de theologische zin van het woord). Het zal geteenschap-
pelijk, universele, tastbare, oneindig beweeglgkegevarieerde mi-
lieu zijn waarin ons leven is ondergedompeld." (@8),De stof is

een macht met twee gezichten. Het ene gezichttigathalast, leed,
pijn, lijden, zonde, levensbedreigend. Het andemat laat zien de
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fysieke vreugde, het contact, de inspanning, hategmworden. Het
ascetisme blijft vaak staan bij het eerste en \leckioor weg. Al
koppelt Teilhard de erfzonde aan de stof en hdgfivéet van de
neiging tot afglijden, toch heeft de stof de neggimaar meer-zijn.
Het leven is ingevoegd in het heelal en de meret sfa een plaats
die bepaald wordt door het huidige moment, de plaah geboorte
en roeping. De stof kent twee gebieden: de mateeeezinnelijk
opgevatte stof en edgeestelijk opgevatte stof als streven naar
voortgang, onderzoek en vergoddelijking. De grerssdn deze ge-
bieden is relatief en beweeglijk. Het belang varsté voor het be-
reiken van de eenheid met God beschrijft Teilhard'Geen enkele
ziel herenigt zich met God zonder door de stof temmbepaald tra-
ject te hebben afgelegd dat in zekere zin eenrafstdie scheidt,
maar in een andere zin ook een weg die naar hangrigdt."(GM,
81) Teilhard noemt dit de wet van de individuen.aMadeze wet
geldt ook voor het geheel. De wereld in haar usiiteit moet ook
een bepaalde weg afleggen, voordahaar vervulling heeft bereikt.
De stoffelijke totaliteit van de wereld omvat: oultbare energieén,
verdorven elementen. Daarnaast omvat ze heel wgzérdn zeke-
re hoeveelheid geestelijke kracht, welker voorgdbnde sublime-
ring in Christo Jesu vooredSchepper de fundamentele in gang
zijnde werking is" (GM, 82).

Teilhard legt dus een relatie tussen het stofielifiiet verrezen en
het mystieke lichaam van Christus. Het lichaam @mistus be-
werkt de hemelse krachten, zoekt de uitverkorerstankie tot uit-
drukking te brengertdoe? Hij grijpt hiervoor terug op zijn uiteen-
zetting over de passieve krachten. Daar heeftl liipagegeven, dat
de grens tussen de geestelijke stof en de zinikigedtof voort-
durend opschuift in de richting van de geestelikef. Er is een
algemene 'drift' van de stof naar de geest. "Eahgeze beweging
haar eindpunt hebben bereikt. Eens zal heel dewergoddelijking
vatbare substantie van de stof in de zielen zigrgegaan; alle uit-
verkoren elementen zullen zijn teruggewonnen. Enzdd onze we-
reld gereed zijn voor de parousie." (GM, 82).

Wat is nu de aard van het stoffelijke, de sto&lhard kiest niet
voor het abstracte begrip uit de natuurwetenscimaplasofie. Hij
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breidt het begrip uit tot de gehele waarneembamieligkheid. Het
lijkt erop alsof hij de stof tot voertuig maakt véuet geestelijke,
maar ze is meer. De stof voegt ook iets toe aagdrstelijke. Ze is
ook kracht, dynamiek, die de geest doet ontplooMiveel meer is
in deze interpretatie sprake van een ontwikkelg®y proces. Dit
wordt niet expliciet gezegd maar het fundament vder uitein-
delijke stellingname wordt hier gelegd. In 'Het $ehijnsel Mens'
zal pas epliciet worden wat hier impliciet al aanwezig igmelijk
dat de kosmos een fundamenteel proces van verlij@xige zien
geeft. Uit de materie ontstaat leven, uit het lewptstaat bewustzijn
en uit het béwuste leven de zelfbewuste, geesafijens. Het doel
van de schepping blijft de mens en zijn verenigimgt God. Teil-
hard blijft binnen de traditionele opvattingen vde theologie,
alleen ingebed in een evolutionair gebeuren.

Delfgaauw’ laat zien dat deze evolutiegedachte de mens at sta
stelt het dualisme te overwinnen. Sinds Descageagei mens niet
een stoffelijk lichaam én een geestelijke ziel, ngeestelijke (zelf-
bewuste en vrije) stof, zoals plant of dier niaif ®n leven zijn,
maar levende stof. Teilhard komt tot ditzelfde @fiti De weg is een
andere: die van de ascese en mystiek, en dusergigan aard. Be-
langrijk is dat Teilhard zich uitdrukkelijk keetden een ascese die
het natuurlijke en de natuur verwerpt en de cHijistevolmaakt-
heid alleen wil bereiken door een vernietiging wBEnnatuur. Nee,
zegt hij in een voetnoot, de ware christen geeftdemschepping een
hogere bezieling, dus ook aan de natuur. Gecoastakan worden
dat Teilhard zijn religieuze denken in dienst stelh het denken
over de mens. Christelijk religieus gezien is derkos een schep-
ping. Aanvaardt men dit, dan valt niet in te zieswom de schepper
de kosmos niet geschapen zou hebben om tot eafs $tegere vol-
tooiing te komen. Tegenover de zondeval staat @eterg over-
vloed aan verlossing. De opvatting van de vergegstg vindt
haar steun in de christelijke eschatologie. De ysieois de uitein-
delijke voltooiing van heel de kosmos in ChristAsnders gezegd:
de christelijke religieuze opvatting over het wutilijke doel van de
mens valt samen met de veronderstelde ontwikkelargde mens-

% Delfgaauw, B.Teilhard de ChardinWereldvenster Baarn, 1974, 55,56, 106, 112 en 153
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heid vanuit het evolutiegebeuren. De christelijfigieuze praktijk is
niet én behoeft niet strijdig te zijn met natuumretchappelijk
handelen en denken. De aard van de stof is geiegge macht of
kracht tot vergeestelijking. Dit komt omdat de shafhoort tot de
kosmos en derhalve is inbegrepen in het goddelijiem

HET GODDELIJE MILTEL

Aileacebie b Fnllniil i L Rardin
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Het wereldbeeld van Pierre Teilhard de
Chardin‘

De Franse theoloog en natuurwetenschapper Pierlbaiice de
Chardin (1881-1955) geldt als wegbereider voor iegggraal we-
reldbeeld. Enerzijds ligt de evolutie daaraan tesndslag, ander-
zijds wordt daardoor getracht wetenschap en relegierenigen.

De geoloogHelmut de Terra, die Teilhard op zijn tochten als on-
derzoeker vergezelde, schreef: “Teilhard was ienth@dich vanuit
de paleontologie, de geologie en de voorgeschisdem de mens
vol toewijding bezighield met onderzoek en ongevwearehonderd
wetenschappelijke publicaties schreef. Dit soortewschappelijk
onderzoek lijkt een bijzonder geschikt middel orkezavisionair te
beleven, iets waartoe Teilhard qua aanleg tocheahalging had.
Door zijn interesses op paleontologisch terreindwaze gave ver-
moedelijk nog meer aangesproken en ontwikkeld. &¥rakkings-
kracht van hetgeen hij ons naliet ligt immers jumstijn buitenge-
wone talent om vorm te geven aan de rijkdom vare ayeestelijke
wereld, ons attent te maken op nieuwe waarden tirvérschijnsel
mens en nieuwe bronnen van het bewustzijn te dteslt?

Francis G. Elliott, biochemicus en theoloog en jezuiet evenals Teil-
hard, uitte zich in hetzelfde boek als volgt: “Wieor het eerst een
werk van Teilhard ter hand neemt, zal al gauw &stiaophouden,
omdat het niet duidelijk is of het gaat om eensfiifische, een na-
tuurwetenschappelijke of een theologische verhamgleDat maakt
het lastig om de voorgelegde gedachten in hun daangnte
begrijpen. Dit probleem wordt nog versterkt docerdi moeilijk te
begrijpen stijl van schrijven en zijn eigenwilligeoordkeus. Dat is
niet verwonderlijk, als men bedenkt, dat Teilharen enieuwe
ideeénwereld ontsluit. Het gaat hier om een modavijge van
denken, een nieuwe methode, een nieuwe terminoléfgeis on-

! Deze tekst is een vertaling van een tweede DWiképedia. Een eerdere verscheen dit jaar
in het februarinummer vaBAMMADELTA De titels van boeken, waarnaar wordt verwe-
zen, hebben wij in het Duits laten staan.

2 Helmut de Terra (red.Perspektiven Teilhard de Chardirns 9f.
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mogelijk om de wereldbeschouwing van Teilhard tegekjken met

een reeds bestaand systeem. Het denken van Telibeaudt geheel
en al op een fundamenteel axioma: het univelisiexolutie. [...] In

zijn aanspraak op volledigheid bij zijn beschouwuagn de mens en
diens universum is Teilhard uniek. Bij zijn wetemappelijk onder-

zoek plaatst hij de mens in de totaliteit van haversum, en his-
torisch als wereldbepalende eenheid in de dimewnsiesuimte en
tijd [...] Zijn werk kan als geen ander aanspraak emakp de titel

“Universele geschiedenis” [...] Men kan het ook eemdarne filo-

sofie noemen, want de drie beroemde vrageWwaar komen wij

vandaan? Wat zijn wij? Waar gaan wij naar teeforden er alle in
gesteld en beantwoord.”

Vanuit het standpunt van de filosoof en theoldtyl Schmitz-
Moormann bezien, die verscheidene boeken van Teilhard keeft
taald en uitgegeven, valt de wereldvisie van Teilhals volgt te
plaatsen in de geestesgeschiedenis van de (wgstamesheid:
“Wie ook het avontuur aangaat om zich te verdiepefieilhards
werk, wordt het al spoedig duidelijk, dat hij zigenken volledig
dient te veranderen. Teilhard legt vergezichteotldie totaal nieu-
we aspecten van het universum voor ogen voerehijgevolg ook
in de wereldsystemen tot dusverof het nu gaat om die van de
scholastiek, het idealisme of het marxismaiet voorkomen. [...]
Wat bij Galilel speelde is niet zozeer het restilt@m een analyse
alswel dat van een synthese, hoewel nog slechtsegangedeel-
telijke synthese. En wat Teilhard brengt is evesdw®t resultaat van
een synthese- echter niet van een gedeeltelijke, maar van een
alomvattende synthese. [...] Het nieuwe, dat Teilhaichtbaar
maakt en dat de grenzen van onze huidige werelthagth) vereist
een verregaande nieuwe wijze van oriéntering, ehniet alleen
met betrekking tot de materiéle kant van het bestasar ook tot
die van het spirituelé.

% F. G. Elliott: Pierre Teilhard de Chardins Welt-Anschauuirg.Helmut de Terra (red..):
Perspektiven Teilhard de Chardins 66f.
4 Karl Schmitz-MoormannDas Weltbild Teilhard de Chardinp. 9.
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Ergens anders schrijsfchmitz-Moormann: “Teilhard probeert in

€én enkele, geweldige visie de totale werkelijkhieidegrijpen. Zijn

hele leven lang heeft hij zich verzet tegen eenelipg van de

wereld en met alle kracht die in hem was heefticl) ingespannen
om via een synthese alle begrenzingen achter eidatén. Zoals
Thomas van Aquino in zijn tijd door zijn waarderingor de natuur
een revolutionaire wending gaf aan het denken toemetekent de
synthese van Teilhard niet alleen voor de theolagi@ar evenzeer
voor de filosofie en de natuurwetenschappen eenesmeling.”®

Teilhard was zich bewust van deze problematiekadnvulling op
een van ziijn essays schrijft hij: “Ik zal zowel dertegenwoordigers
van de zuivere wetenschap als de aanhangers varetadysica te-
genover mij vinden® Dat komt ook overeen met de raad, die Teil-
hard kreeg van de kerkelijke overheid: “Beoefermustig uw tak
van wetenschap, maar mengt u zich niet in die \afildsofie of
theologie!” In een reactie daarop gaf Teilhard ¢aren: “Een der-
gelijke instelling [...] is psychologisch niet uitvdmar en is trou-
wens regelrecht in tegenspraak met de allesovgestie heer-
lijkheid Gods.””

Wereldbeelden uit vroeger tijden:
Van het geocentrische naar het scholastieke wereleéld

De ordening van deze wereld vond volg&temitz-Moormann in
de christelijke Middeleeuwen haar uitdrukking in deorstelling
van een universum, waarin de aarde het middelpastem de banen
van de planeten daarop waren afgestemd (het geschet wereld-
beeld). In deze zienswijze worden de omloopbanendeaplaneten
niet door natuurkundige wetten gewaarborgd, maar @mgelen,
die de hemellichamen aansturén.

® Nabeschouwing van Karl Schmitz-Moormann in de talrierre Teilhard de Chardin —
Auswahl aus dem Werk.

8 Citaat, genomen uit Schmitz-Moormaiftierre Teilhard de Chardin — Auswahl aus dem
Werk.p. 297.

” Pierre Teilhard de ChardiRecherche-Travaille et AdoratioNew York, maart 1955,
geciteerd in Schmitz-MoormanRierre Teilhard de Chardin — Auswahl aus dem Werk

296.
8 Karl Schmitz-MoormanrPierre Teilhard de Chardin — Auswahl aus dem Wpri273ff.
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De grondslag voor het filosoferen werd gevormd doet princi-
piéle verschil tussen het lichaam van de mens jenomistoffelijke
ziel, want men was diep overtuigd van het wezemlijerschil tus-
sen de menselijke geest en de materie. De matesid glechts
gezien als vormbare massa. Verder was men diepuigeivan de
onveranderlijkheid van de afzonderlijke soortenntda en dieren.
Het ontstaan van een nieuwe vorm uit een niet Yomeds be-
staande identieke vorm leek uitgesloten.

Thomas von Aquino (1225-1274) had geprobeerd de natuurver-
schijnselen in overeenstemming te brengen met tégtelijk ge-
loof, want voordien speelde de kennis van de ndtude theologie
grotendeel een ondergeschikte rol. Maar de schgygin de wereld
volgens de bijbelse Openbaring bleef een onomgtotgloofsge-
geven. In een dergelijke statische wereld kon éenawe ordening
slechts vanbuitenaf worden aangedragen, namelipk de wil van

de Schepper.

Het scholastieke wereldbeeldgat doorThomas von Aquinowerd
ontwikkeld, was weliswaar nogtatisch, maar desondanks te revo-
lutionair voor de toenmalige tijd, zodat zijn 7&istellingen na zijn
dood werden verbrand. Pas drie eeuwen later wengodag van
Thomas van Aquino om de vanuit de waarnemarggirie) verwor-
ven inzichten en het openbaringsgeloof met elkaaetzoenen offi-
cieel door de Kerk erkend.

De copernicaanse omslag en de zaak-Galilei

Binnen de geborgenheid van het middeleeuwse wezeldthad het
inzicht vanNicolaas Copernicus(1473-1543) het effect van een
bom. Hij beweerde namelijk dat de aarde een planasten om de
zon heen draaide. Het tijdperk van het rationalibegon echter pas
met Galileo Galilei (1564-1641), die na veel nadenken, rekenen en
waarnemingen de grondslag legde voor de wetenseligpepme-
thode. Galilei verdedigde hdieliocentrische wereldbeeldin het
openbaar Maar Rome weigerde dit inzicht over te nemen en in

9 Bron: Spiegel Onlingkosmos — Anti-Darwin®an 17 februarl 1960, p. 4, zie weblink.
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1616 verklaarden de leden van de “beoordelingscesievan het
Heilig Officium” de beide uitspraken, dat de aamiet het mid-
delpunt van het heelal was en dat ze zich bewaofijosofisch op-
zicht absurd en theologisch gezien een ketterijp[2gen de diepere
inzichten van de natuurwetenschappen lange tijdogamerkt en
pas in 1992 werd Galileo Galiledoor de rooms-katholieke Kerk
formeel gerehabiliteerd,

De gevolgen van de zaak-Galilei waren naar het emrd/an
Schmitz-Moormann op alle kennisgebieden van de mens voelbaar:
bij natuurwetenschappen, filosofie en theologiet ifode vorige
eeuw nog ontstond er een kloof tussen deze drigien; de muren,
die tussen deze waren opgetrokken, golden vooremnipaar. Voor
de natuurwetenschappen was dit inzoverre posit&fdit de moge-
lijkheid voor ze bood om ongehinderd de inzichterontwikkelen,
die voortvloeiden uit het nieuwe heliocentrischegamnog altijd
statische wereldbeeld. Aan de andere kant was deisoleerde
positie mede verantwoordelijk voor de toenemendesplatering
van de natuurwetenschappéh.

Het begin van het ontwikkelingsdenken

Tot in de 17 eeuw werd “ontwikkelen” in de Duitstalige cultuur-
gebieden alleen gebruikt in de betekenis “openvoliveé “uit el-
kaar draaien”. Met de opkomst van het historiscwustzijn in de
18" eeuw nam de wetenschap de uitdrukking uit de ogsjaal
over. Van nu af aan behield zij de overdrachtelifietekenis van

“zich ontplooien”, “zich van lieverlee vorment*

In de tweede helft van de ¥8euw werd vervolgens het begrip
“evolutie” gebruikt in samenhang met de prefornthterie, zijnde
“de leer van de voortplanting, waarbij wordt aargean, dat het
verwekte wezen in de verwekker aanwezig was, amtlvanaf het
ontstaan van de wereld al het geval was en bijgelvet ene slechts

10 Karl Schmitz-MoormanrPierre Teilhard de Chardin — Auswahl aus dem Wprk273ff.

' Walter ZimmermannEvolution — Geschichte ihrer Probleme und ErkersseMérter-
buch zur Erklarung und Verdeutschung der unsgpeache aufgedrungenen fremden Aus-
druicke, das der Doktor der Gottesgelehrtheid.JCampe 1813 in zweiter Auflage heraus-
gab.

38 GAMMADELTA JRG. 4 NR. 2 — MAART 2017



uit het andere werd ontwikkeld. Dus de “ontwikkgbteer”.'? Deze
voorstelling van zaken gaat terug oprdenadenleer van Leibnitz
en werd doorKant (met diensEinschachtelungstheorie, *) en
Albrecht von Haller (die uitging van 200 miljoen gepreformeerde
homunculi in de eierstok van Eva) verder ontwikkeld

Een belangrijke stimulans aan het ontwikkelingséenkwam van
Hegel (1770-1831), “doordat deze het absolute zijn im zynda-

mentele logische hoedanigheid als evolutionaire dgivg be-

schreef.” Daarmee is ook bedoeld, dat de ontplgoiian de geest
zelf tevens de voorwaarden schept voor diens itechvVan een
biologische evolutie wilde Hegel evenwel niets weéte

Voor het eerst gebruikteBoetheend. C. Lavater (1741-1801) het
begrip ‘evolutie’ in de huidige betekenis van heiond. Vanaf die
tijd ontwikkelde zich het begrip tot aan K.F.WollN. Tetens en G.
Cuvier (met zijn katastrofentheorie) ebDarwin. Pas met de
evolutietheorie van Darwin in 1859 en het toenersebewustzijn

voor veranderingen op de lange termijn kreeg hegtipeijn huidige

prominente betekeni&'

Darwin en Teilhard

Tussen Darwin en Teilhard bestaan enkele opmekkebyereen-
komsten. Beiden hadden ze theologie gestudeerdeBevaren ze
geboeid door de natuur. Beiden namen ze deel ame laerken-
nende zeereizen. Beiden werden ze natuuronderzoeBeiden

waren ze volstrekt eerlijk tegenover zichzelf egetgover anderen.
Beiden bleven ze trouw aan hun overtuigingen inrwievan alle

tegenspraak. En beiden beschouwden ze de liefdiealezenlijke
drijvende kracht achter de evolutie. Zo komt in Hheteede

hoofdwerkOver de afstamming van de melesterm Survival of the

2 Hegel:EnzyklopadieAanvulling bij § 339, volgens: Wolfgang Welsclie aveblink.

18 Ubersicht tiber die Evolutionstheorien des 19. uddi2hrhundertbij Vera Haag, zie
daarvoor de website, en ook Diekmann/MoSealution in den Natur-, Sozial- und Geis-
teswissenschaften.

1 David Loye:Darwin in Love p. 11.
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fittest’ (het overleven van de sterkste) slechts preciesnwaal voor,
het woord ‘liefde’ daarentegen vijfennegentig keer.

Er is echter een groot verschil tussen de twee nsetmppelijke
onderzoekers. Darwin trok er als pas afgestudeeedldog en
overtuigd aanhanger van de scheppingsleer op uijpnbeeld van
God in de natuur bevestigd te zien worden. Vijf jiader keerde hij
als evolutionist terug, omdat de in de Bijbel veterstelde
onveranderlijkheid van de soorten niet te rijmeal wiet hetgeen hij
bij dieren en planten had waargenomen. In tegdimgteébt Teilhard
slaagde Darwin er niet in om datgene, wat hij inndéuur zag, in
overeenstemming te brengen met zijn geloof. Hijld®ezich
vanwege dat feit een grote zondaar. Immers, Darevadutietheo-
rie, volgens welke de thans levende soorten enhedlkaardopper-
vlak het resultaat zijn van geleidelijke verandgein over zeer lange
perioden, ging lijnrecht in tegen de dogmatischnigepreteerde
scheppingsleer van de Bijbel over de onverandbdigk van de
soorten.

Ook de ideeén van beide wetenschappers over detievébpen
uiteen. Dat is begrijpelijk, aangezien Teilhard eveer 8o jaar na
Darwin tot zijn belangrijkste inzichten kwam. Intheerste hoofd-
werk van DarwinHet ontstaan van de soortegaat het er in wezen
niet om, hoe de soorten ontstaan, maar hoe deesoesranderen.
De titel in zijn geheel luidt dan odRver het ontstaan van soorten
door middel van natuurlijke selectie, of het behoush bevoor-
deelde rassen in de strijd om het leven.

" Oyer M
het ontstaan

15 Uit het nawoord van Gerhard Heberer@marles Darwin: Die Entstehung der Arten.
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Teilhards idee over ontwikkeling

Voor Teilhard is ontwikkeling een centrale dimengén de gehele
levende kosmos. In zijn visie verschijnt en bestaak binnen de
wereld alles als een functie van een geheel. “Batle meest
algemene, diepe en onbetwistbare zin van de ideedeavolutie.”’

Twee vormen van ontwikkeling

Bij Teilhard kan alles wat zich afspeelt in de tydrden uitgedrukt
in twee voorstellingen van ontwikkeling: de enefhbetrekking op
de wording in grote tijdvakken van de geschiedemis de mens-
heid, zoals deze iHlet verschijnsel mensordt beschreven. De an-
dere wordt uitgewerkt in zijn tweede hoofdweHet goddelijk
milieu en heeft betrekking op de individuele ontwikkelivan het
geloof en van de ziel. Beide aspecten horen bijagllen houden een
vorm van ontwaken in: “Het collectieve ontwaken karop neer,
dat ieder individu zich op een gegeven moment de wanensies
van zijn leven bewust wordt. Voor de mensheid alsegl is dit van
diep-r%!igieuze betekenis: het ontneemt haar dedrobgeeft haar
elan.”

En: “Het leven van ieder van ons is een vlechtwerk deze twee
draden: de draad van de innerlijke ontwikkelingygs welke zich
stap voor stap onze ideeén, sympathieén, mensdijkenystieke
houdingen ontwikkelen: en de draad van het uikeslijcces, waarbij
we telkens even op een punt staan, waarop allétkiaen van het
universum elkaar naderen en op ons de door Godawiter werking
uiitoefenen.*

Collectieve ontwikkeling

Teilhard maakte tijdens zijn studie theologie gdbran de gele-
genheid om de katholieke geloofsleer te confrontenet de dimen-
sie tijd, deze ten aanzien van het geloof in edremuing te ver-
diepen en haar te plaatsen tegenover zijn natuensehappelijke
inzichten.

16 Adolf Haas:Teilhard de Chardin-Lexikardl. 1, p. 290ff.
7 pierre Teilhard de Chardibas gottliche Milieup. 19.
18 pierre Teilhard de Chardifas gottliche Milieup. 76.
1 pierre Teilhard de Chardin: Mein Glaube. p. 153.
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De evolutie geeft antwoord op alles, wat leeft:Ie&lwat leeft komt
voort uit het levende”@mne vivum e viyo Teilhard gaat niet uit
van een overtuiging, en evenmin van een wondeif@aihgreep

van God bij het verschijnen van welke soort dan, ookar ieder le-
vend wezen stamt af van een kiem, die op zijn beeer voortkomt
uit een organisme van ouders. In aansluiting ope deet van de

geboorte” komt de “wet van de divergentie”: Hoe mde telgen

door variatie en mutatie zich van hun oorsprongviideren, deste
minder wordt hun gelijkenis met de voorouders. ézal algemene
zin is de evolutie voor Teilhard net zo min een dtippse als een
empirisch feit; ze is een “onuitwisbare dimensia da levende kos-
mos”. De vraag naar het ‘hoe”, dus naar de stambdtijft echter

hypothetisch en open, evenals de vraag naar dproocs

Centraal staat bij Teilhards begrip van de evold&eovergang van
een geringere naar een grotere gecentreerde cdtejiler daarmee
naar een groei van het bewustzijn. Na een langedqeervan passi-
viteit begint met de mens in de evolutie de vodtilzg ervan met de
actieve verdere ontwikkeling van het menselijket Betekent voor
Teilhard, dat de evolutie in de mens via de liefg werk van
persoonlijke aard nastreeft. In een spiritueleevigp evolutie ziet
Teilhard in de mens de voortgang van het scheppiedstot aan de
voltooiing ervan door Christus: “De evolutie ma&ktristus moge-
lijk, door aan de wereld een hoogtepunt te latetdakken— op
dezelfde wijze maakt Christus de evolutie mogeliigor de wereld
een zin te geverf?

De eerste tekenen van een theorie over een voadgaschepping
waren er al in de begintijd van de christelijke kezoals Teilhard
vaststelt. Het wa®\ugustinus von Hippo, die omstreeks 400 n.
Chr. het begrip van de zogehetereatio continua(de ‘voortgezette
schepping’) muntte. Augustinus gebruikte dit begnip duidelijk te

maken, dat de schepping nog niet voltooid is, mamrtdurend

openstaat voor het ingrijpen van een God, en dactepping van
de mens pas lang na het ontstaan van de levensvoimaet

planten- en dierenrijk heeft plaatsgevonden.

2 Thomas von AquinSumma contra gentiles JI6. Het tegenovergestelde van deisme
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Onder een eerder metafysisch gezichtspunt karaktetihet begrip
creatio continuabij Thomas von Aquino de verhouding van de
tijdloosheid van een schepper (voor de creatollés gelijktijdig’)
met de lineaire tijd van de toevallige scheppifig.

De ontwikkeling van het individuele zieleleven

De bijdrage van Teilhard aan de innerlijke ontwikkg van het
geloofs- en zieleleven is vooral te vinden in ZgschriftHet god-
delijk milieu Ook in dit opzicht kan hij zich beroepen op eigker
christelijke traditie: “Dit boekje, waarin men réeanders zal vinden
dan het eeuwige woord van de Kerk, alleen opnieeartolkt door
iemand, die hartstochtelijk meegaat in het geveel xijn tijd, dit
boekje zou graag iedereen willen leren om God dverazien

[.]7%

Teilhard beroept zich op de christelijke geloofsleavaarin
dergelijke verwijzingen al in de geschiedenis vanagostelen te
vinden zijn, wanneer Lukas de christenen aandult“@ensen
onderweg”. Paulus is in de Brief aan de Hebreaszeltde mening
toegedaan: “Want we hebben hier geen blijvende stadr zijn op
zoek naar de stad van de toekomst.” (Heb 13,14)dsachristenen
van Filippi schrijft hij: “Niet dat ik het al berei heb. Ik ben nog
niet volmaakt! Maar ik streef er vurig naar hegtépen, gegrepen
als ik ben door Christus Jezus.” (Fil 3,12) Jezei$ was volgens
Lukas onderweg: “Maar de Mensenzoon heeft niet@rwhj zijn
hoofd op kan laten rusten” (Luc. 9,58) Ook in djzicht kan
Augustinus worden geciteerd: : “Alles in ons levusrerop gericht,
de ogen van ons hart te openen, zodat ze in stadew om God te
aanschouwen.”

Zelfs in de ‘donkere Middeleeuwen’ zijn er derdadijleringen,
zoals bij Dionysius Areopagiet (£ 500) over de doiedige weg van
devia purgativa devia illuminativaen devia unitiva Verder is er
het voorbeeld van de drie fasen van de geboorté&Seaahin het hart
van de mens, die Johannes Tauler in d& dduw heeft beschreven.

2 pierre Teilhard de Chardibas géttliche Milieup. 21.
22 Bron: Philosophie des Mittelalters2.7.
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Ook bij Maarten Luther (1483-1546) was het christgm, dus het
leven in het geloof, iets, dat zich geleidelijk aamwikkelt: “Dit
leven is geen toestand van vroomheid, maar eenild@ing tot
vroomheid, niet een toestand van gezondheid, mearomtwik-
keling tot gezondheid, niet een zijn, maar een woydhiet een rust,
maar een oefening. Wij zijn nog niet wie wij zipmaar we worden
wie we zijn. Het is nog niet gebeurd en voltooiet is echter aan de
gang. Het is niet het einde, het is daarentegamegg®

De kracht van de verandering

Volgens Teilhard wordt dereatio continuain en door de mens
voortgezet. Ze manifesteert zich steeds in veramgigsrocessen,
zowel in het individu als in de totale mensheide@®einLe foi qui
opére (vert.: het geloof, dat werkt) uit 1918 beschrifeilhard de
scheppende energie, die op ons wacht: “De scheppamergie ligt
klaar om ons te veranderdamafisformej, in meer dan al hetgeen het
o0og van de mens ooit heeft aanschouwd of zijn eefthgehoord.
Wie kan zeggen, wat God van ons zou maken als etipp grond
van zijn woord zouden wagen om zijn raad in alesdigen en ons
over te geven aan de voorzienigheid? [...] Laten waiig toch uit
liefde voor onze Schepper en voor het universundeomngst of
beven in de smeltkroes van de wereld storten, gliens afkomt!®

Ergens anders prijst Teilhard de “opmerkelijke sfarmatie, die uit
het idee van een geestelijke evolutie van het usive valt te voor-
zien. [...] als men zich er maar van bewust is, @atrdnscendente
God en het universum, dat zich in evolutie bevingit twee centra
van aantrekking vormen die tegenover elkaar stawar zich hié-
rarchisch met elkaar verbinden om de menselijkesmashet opko-
mende getij te verheffen®

Op het einde vahlet goddelijk miliewzegt Teilhard: “Wij vergeten
het steeds weer. De bovennatuur is een fermentzieergeen vol-

2 Martin Luther:Auslegung zu Philippe3,13

2 pierre Teilhard de Chardifriihe Schriftenp. 297

% pierre Teilhard de Chardiedanken tiber den FortschriReking 1941, InDie Zukunft
des Menschemp. 109f.
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ledig organisme. Ze wil ‘de natuur’ transformeremar dat kan ze
niet zonder de materie, die de natuur haar aantitdt

Henri de Lubac schrijft daarover: “In het ess@as Christischduit
1955) wordt de tegenwoordigheid van Christus inumtersum als
een ‘onveranderende tegenwoordigheid’ gedefinigerd Door zo
op positieve wijze de ‘verandering’ (transformate&gn te nemen,
die de natuur bij haar overgang naar de bovenrigkeuordening
ondergaat, geeft hij zeer helder aan hoe hij destendentie van
deze bovennatuurlijke ordening ziet’

De kracht van de verandering is volgens Teilharkl loip de spiri-
tuele ontwikkeling van de individuele mens werkzadroe verder
men in het leven komt, deste meer verandert mee. irHeer men
verandert, deste meer sterft men. Dat is de weheamworden®

Ook dit aspect treft Teilhard al bij Paulus aamliens tweede brief
aan de christenen van Korinthe: “Ons allen is hefjegen met
onverhuld gelaat de glorie van de Heer te aanscbowem herscha-
pen te worden tot steeds heerlijker gelijkenis khetn; zo werkt de
Heer die Geest is.”(2 Kor.3,18). En ook in de baah de christenen
van Efeze: “Daarom buig ik mijn knieén voor de Viadeaar wie
alle vaderschap in de hemel en op aarde genoentt:wooge Hij
in zijn onmetelijke heerlijkheid geven dat uw dipwezen machtig
door zijn Geest wordt gesterkt, dat Christus dargeloof woont in
uw hart en dat gij in de liefde geworteld en gegrmst blijft.
Moogt gij in staat zijn met alle heiligen te vattevat de breedte en
lengte en hoogte en diepte is, en te kennen deelidn Christus die
alle kennis te boven gaat. Moogt gij de volheidellem, die de
volheid van God zelf is.”(Ef.3,14-20)

% pierre Teilhard de Chardibas géttliche Milieup. 194.

2" Henri de LubacTeilhard de Chardins religivse Weft. 180; vgl. Pierre Teilhard de
Chardin:Das Herz der Materiep. 60ff.

% pierre Teilhard de ChardiRriihe Schriftenp 296/7; zie ook Pierre Teilhard de Chardin:
Das géttliche Milieup. 42, 85, 136,164 en 147f.
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Teilhards wereldbeeld in het licht van de tijd

“Om te begrijpen, wat de geest achter de gebesdeniis, die onze
tijd zo in beroering brengen, moet men teruggaar da gemeen-
schappelijke wortel ervan: de ontdekking van a"fij

Het wereldbeeld kan volgerdliott in vijff segmenten worden ver-

deeld:

1. Het verre verleden: het onderzoek van de procestienhet
universum tot leven wekten;

2. Het directe verleden: de kennis omtrent de richtiag deze
bewegingen;

3. Het heden: de interpretatie van de huidige venamgien in pro-
cessen door aanzetten vanuit het verleden;

4. De directe toekomst: de ontdekking van de trendsafi de
toekomst gericht zijn.

5. De verre toekomst: de gedachten over het eindéhgtianiver-
sum

Voor Teilhard hebben de vijf segmenten in de gesigis van het
universum weliswaar alle betrekking op slechts lg&meging, maar
ze volgen niet op elkaar als episoden van dezetidgorde, maar
veeleer als bedrijven in een toneelstuk. Ze zijgngdelen, die men
uit het tijdsverloop snijdt, maar fasen in een aigehe ontwikke-
ling. Elk ervan vertegenwoordigt niet alleen eejzdrider aspect
van de ontwikkeling van de planeet aarde, maaristev®or het
begrip ervan een bijzondere denkhouding, die talkarereenkomt
met die van het desbetreffende historische tijdper

Teilhards wereldbeeld

Pierre Teilhard de Chardin heeft zijn wereldbeed@rtig jaar lang
in boeken, opstellen en lezingen in steeds nieuesies be-
schreven. De grondlijnen ervan bleven al die higtizelfde. Als de
facetten van een diamant reflecteert ieder artikmh Teilhard
slechts enkele stralen van zijn denken. De eenérid¢oherentie

2 Henri de LubacTeilhard de Chardins religivse Weft. 44; Pierre Teilhard de Chardibie
Zukunft des Menschem.114.

%0F. G. Elliott:Pierre Teilhard de Chardins Weltanschauuirg Helmut de Terra (ed.):
Perspektiven Teilhard de Chardins 66f.
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ervan worden pas zichtbaar, als men alle aspectism degelijk

onder ogen ziet. Ook bij de volgende, enigszinsdrkte stukken
uit een lezing van Teilhard lichten slechts eerr paa die facetten
van zijn denken op. Aan de hand van deze voordraalitechter

goed te zien, hoe Teilhard zijn visie op de toekaafigidde uit zijn

gedegen kennis over de perioden in de geschiedanisnze aarde.
Hij schreef daarover: “Deze bijdrage is de vruchah\een serieus
contact gedurende dertig jaar met wetenschappelifweel als

religieuze kringen in Europa, Amerika en het Védasten.”

De genoemde lezing hield de 60-jarige Teilhard opaZrt 1941 in
de Franse ambassade in Peking, waar hij tijdensTweede
Wereldoorlog geinterneerd was. De titel ervan vies:toekomst
van de mens gezien door de ogen van een paleogtdtoo

De ontdekking van de tijd

Toen de mens nauwelijks meer dan een eeuw gelaxternet eerst
de afgrond van de tijd achter zich en dus ook woh ontdekte,
ging zijn eerste indruk gepaard met een geweldigpglevan hoop:
de verbazingwekkende geestdrift ten aanzien vanodeuitgang.
Inmiddels lijkt de wind te zijn gedraaid: Als gegolan talrijke
kwalijke mislukkingen is het geloof in de toekomastloren gegaan,
en men vraagt zich af: Zij wij ooit wel in bewegimggkomen?
Bewegen wij ons nog? Vallen wij terug of draaien nwad in een
kring? — Een dodelijke twijfel dreigt de levenslust en dwdns-
kracht van de mensheid te ondermijnen.

Langzame bewegingen

In het universum zijn er bewegingen gaande, dikamgzaam zijn,
dat we ze niet rechtstreeks kunnen waarnemen, bigatke grote
wijzer van een klok. Maar hoe vaster en onbewdeaglijets in de
natuur ons voorkomt, hoe groter is de waarschijméijd, dat het
verbonden is met een fundamentele en koninklijkg.wehter de
schijnbare onbeweeglijkheid van het uiterst kleinigken zeer
snelle bewegingen te zitten en achter de schijnbabeweeglijk-
heid van het zeer grote uiterst langzame. De webamsheeft aan-

31 Pierre Teilhard de Chardifdie Zukunft des MenscheHoofdstuk 4, Deel I.
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getoond, dat alles in het universum zich beweegiarnhoe groter
iets is, hoe langzamer het gaat.

Het leven is meer dan driehonderd miljoen jaar dwed;omvat vele
miljarden elementen; het omhult de hele aarde. éfiédven en de
mensheid zich bewegen, kunnen we gaan ontdekkemnwealbeide
over een zeer lange tijd nauwlettend volgen.

Men zou kunnen denken, dat de paleontologie eeensehap is,
die alleen maar op speculatie en nieuwsgierigheigebaseerd. In
werkelijkheid hebben wetenschappers, die zich bapigden met
het onderzoek van fossielen, een ongeveer driehdmdigoen jaar

dikke plak van het verleden blootgelegd. In zo’apdi laag van de
tijd moet een beweging van het leven, als die &,adbgischerwijze

haar sporen hebben nagelaten.

De groei van het bewustzijn

Als men ver genoeg terug gaat in de tijd (miljoejarn), ziet men
dat het leven zich beweegt. Het beweegt zich nieem maar
schrijdt ook in een bepaalde richting voort. Hdtrigdt niet alleen
voort, maar wij kunnen ook de mechanismen achtee dang voor-
waarts gaan begrijpen. ledereen weet thans, alddm@erioden van
de geschiedenis van de aarde lang genoeg bezézedralle leven-
de vormen tesamen veranderen. Bijna om de tieroeniljaar ve-
velt het leven.

Een zodlogische soort vormt een wirwar van uitegahale takken. (Bij:
Die Zukunft des Menschem. 211)
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Veel biologen beweren thans nog, dat de algemeresformatie
van het leven in de loop van de tijd zich zonder eepaalde rich-
ting willekeurig en toevallig voltrekt. Daartegemwvstaat het feit
van de voortdurende ‘cerebralisatie’ van levendeens: de drang
van dierlijke vormen om zich te ontwikkelen tot Heo met een
steeds rijker en meer geconcentreerd zenuwsteleelgl bij de
insecten als bij de gewervelde dieren, van klastsiddsse, van soort
tot soort, van familie tot familie. Kan dat ietsdans betekenen dan
dat zich, blijkens de groei van het zenuwstelselveoral van de
hersenen, een voortdurende toename van bewustzinze planeet
in de loop van de tijd manifesteert?

In een enkele virusmolecuul zijn tienduizenden a&omegroepeerd.
In de eenvoudigste cel zijn verscheidene honderéddden mole-
culen harmonisch op elkaar afgestemd. In een emietenbrein

bevinden zich miljoenen cellen. En in een mierekveVen tot zo'n

twintig miljoen mieren bij elkaar!

Dat betekent, dat de kosmische stof, die naar leenesk door de
krachten van het verval wordt beheerst, aan derardmt onder-
worpen lijkt te zijn aan een buitengewoon integndrezermogen.
Dit vermogen leidt ertoe, dat er steeds meer vetgbite energie
in een steeds complexer samengestelde materidaarhivordt. Dat
heeft niets met metafysica te maken.

Ny,

De mens streeft naar centrering en integratie. {i§ Zukunft des
Mensclen, p. 212)
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Zonder een definitie te geven van geest en matesiggjer de vaste
grond van de fysica te verlaten, betekent datdddbop van de tijd
vooral afgemeten moet worden aan het geleidelifiesevoegen van
de materie tot steeds hogere organismen, waarstegds meer ver-
fijnde en steeds beter gecentreerde organisatiecrmgeeft met een
steeds grotere stralenkrans van vrijheid en verijking. De mens

streeft naar centrering en integratie.

De mens op het hoogtepunt van het leven

Als de kosmische beweging naar een groter bewngeign optisch
bedrog is, maar het wezen van de biologische aeohgtif vormt,
dan staat de mens op de door het leven beschrevea ontegen-
zeglijk op het hoogste punt. Hij levert door zijmmier van doen het
definitieve bewijs voor de werkelijkheid ervan; agrmt ‘het puntje
opderi.

De geboorte van het denkvermogen vormt een purdrdearheen
al het streven van de vroegere tijdperken een epiylhoogtepunt
bereikt. Het is het kritische punt, waardoorheenl®svustzijn zijn
weg gaat, daar het zich steeds meer concentregghslotte in zich
zelf spiegelt.

Voor Galilei zag de wetenschap de mens als het ggmth mid-

delpunt van de wereld met statisch om zichzelf raraiende sfe-
ren. En nu wordt in onze moderne zienswijze degelii& kleiner

en groter geworden mens het hoofd van een univerdatnop het
punt staat te verschuiven in de richting van hgtipische.

De mens is het ‘molecuul’, dat het laatst gevorhwet, meest com-
plex en het meest bewust is. Daaruit volgt, dat eié door miljoe-
nen jaren van ‘psychogenese’ zijn gedragen, hditreebben om
ons te beschouwen als kinderen van de vooruitg2egwereld is
een stap verder gekomen, zeker tot aan de komstdgaserst-
geborene van onze soort. De zodlogische evolued e de mens
haar hoogtepunt bereikt. Zeker. Maar is ze sinds@igven stil-

staan?- Of heeft ze haar weg verder gevolgd?
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De voortgang van de mensheid

Wij kunnen de voorgeschiedenis van de mensheid eerperiode
van nauwelijks meer dan enkele miljoenen jarengtexchterhalen.
Maar dankzij de buitengewone snelheid waarin deselgke golf
zich ontwikkelt is het mogelijk om veranderingenhiet bewustzijn
van onze groep ook in zo’'n kort tijdsbestek ditedbeoordelen.

.. via de innerlijke concentratie van het individood zelfreflexie...

O

... en de eenheid van de groep ...

... naar de planetaire inkapseling in de nodsfedj. (Be Zukunft des
Menschenp. 212)
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Allereerst kan er een toenemende vergroting ersfibamatie van de
hersenen worden vastgesteld: Ongeveer 600.00@¢deden waren
de geestelijke vermogens van de vroege menseneaitekkelijk ge-
ring; in dit opzicht waren ze nog niet zo ver odkald als wij.
Vanaf het stadium van ddomo sapiengsinds 200.000 jaar) heeft
ons moderne brein wel de grenzen van zijn bioldgisnogelijkhe-
den bereikt. Mocht het zich sindsdien nog verdébkea veranderd,
dan is deze vooruitgang in ieder geval met de peidinderzoeks-
middelen niet waarneembaar.

... langs de weg naar eenheid van de groep

Maar als er in de laatste dertigduizend jaar gedeele vooruitgang
te zien is in de lichamelijke of in de geestelijermogens van de
mens als individu, lijkt er aan de andere kant spghke te zijn van
een ontwikkeling van de mens als gemeenschapswEnettat wijst

evenzeer als de verwerving van een extra herseiitce een reéle
stap voorwaarts.

De hierboven genoemde formule >vooruitgang=groei awust-
zijn=hogere organisatie< drukt uit, dat we in déegamoeten hou-
den, hoe de graad van organisatie binnen een sygiegurende een
bepaald tijdvak verandert.

... tot aan de planetaire inkapseling in de nodsfeer

Laten we de wereld van de holbewoners eens véegelinet onze

huidige wereld: In deze dertigduizend jaar heeftndensheid op

concentratiegebied een verbazingwekkende stap vtaan gezet,
tw.:

» de concentratie op economisch gebied, die gekenmerkdt
door de eenwording van de markten (wereldeconomie)

» de concentratie op geestelijk gebied, die gekennveskdt door
het samenbrengen van onze kennis (de wereldwijdenaehap-
pelijk samenwerking)

» de concentratie op sociaal terrein, die gekenmenkdt door
het verenigen van de menselijke massa tot een ddnieheel
(de communicatiemiddelen, dedsfeerof denkende laag om de
aarde)
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Zelfs verschrikkelijke gebeurtenissen als ramperoerogen Kkrij-
gen zo een bepaalde betekenis. Alle schokkendeugehissen en
crises vallen samen met een diepe en algemeen Igevioehoefte
aan een nieuwe orde, mikken op een grotere bewtditvgoin de
richting van een meer complexe en tevens in zi€lgestentreerde
mensheid.

Het leven is niet stil blijven staan. Het is ookds de komst van de
mens niet opgehouden om zich verder te ontwikkelerzijn weg
langs de essentéle as te volgen. Op dit momentekunve de
trillingen voelen onder onze voeten. Het schip,ate draagt, vaart
nog steeds- Maar kunnen we nog wel lang doorgaan zo? Kan men
in alle ernst over een toekomst voor de mens spfeke

Het ontwikkelingspotentieel van de aarde

Op basis van de geschiedenis van onze aarde,dmalsleontologie
ons deze over een tijdsbestek van driehonderd emiljaar heeft
doen kennen, kunnen we de volgende twee thesedlepst

a) De mensheid heeft nog een geweldige reserve, eeeldjg po-
tentieel in zich om zijn krachten op een doel tarien concen-
treren. Denken wij alleen al aan de onmetelijkhead de ver-
mogens en ideeén, die nog niet ontdekt, begremdrargn zijn.
Biologisch gezien is de menselijke groep nog heabj heel
vitaal. Uit de vergelijking met andere levende grere blijkt, dat
ze nog verscheidene miljoenen jaren voor zich heefte leven
en zich te ontwikkelen.

b) Alles wijst erop, dat de aarde ook werkelijk bektliver de
enorme tijdsduur, die nodig is om haar ontwikkelhaymaal te
voltooien. De aarde heeft haar planetaire evolubig lang niet
afgesloten. Sinds 750 miljoen jaar, vanaf het mdrdatde eer-
ste meercelligen zich vertoonden, maakt het levamagoxaal
genoeg een sprong naar het onwaarschijnlijke. Wlijser niet
op, dat het met behulp van bepaalde onbekendetkraghn het
universum doelbewust verder gaat?

Het gaat thans om de vraag, hoe dit alles in higligeitempo kan
voortgaan zonder dat het leven zichzelf of de aaremnietigt,
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waarop het geboren is. Onze moderne wereld werdimaer dan
tienduizend jaar gevormd; en in de laatste tweebi@hghar is ze
sneller veranderd dan in de loop van alle voorafdgaamillenia.
Kunnen wij ons bij benadering voorstellen, waartyee planeet
binnen een miljoen jaar gevoelsmatig en geesteligtaat zal zijn?

Een gemeenschappelijke gevoel van hoop

Laten we thans eens kijken welke belangrijke canekiwe kunnen
trekken ten aanzien van ons handelen. Waarsckijgéipt de evo-
lutie niet langer van zelf door. Ze leidt echter steeds meer vrij-
heid, en wel door het vermogen, dat inherent isheeam meest com-
plexe creatie. Hoe moeten wij innerlijk staan tguziohte van het
bijna grenzenloze leefgebied, dat zich voor onsdéntoekomst
opent? Dt valt in zeven woorden samen te vattest een groot

gemeenschappelijk gevoel van hoop!

Een groot gevoel van hoopDit zal gezien het te verwachten resul-
taat spontaan in iedere hooggestemde ziel ontwakeiet is ook
het essentiéle elan, zonder welk er niets gebEert.hartstochtelijk
verlangen om te groeien, te zijn, dat is wat weigndetbben! Weg
dus met de kleinmoedigen, de sceptici, de pesgmish de droef-
geestigen, de vermoeiden en onbeweeglijken! Hetnlés voort-
durende ontdekking. Het leven is beweging.

Gemeenschappelijk:Om voorop te lopen is de richting van belang.
Het leven stevent af op de eenwording. Weg dustoek met de
aarts-individualisten, de egoisten, die willen ggnedoor hun broe-
ders uit te sluiten of omlaag te halen! Onze haalppas effect sor-
teren, als deze gestalte krijgt in een grotere gemiisdheid en men-
selijke solidariteit- waarbij niemand van een andere nationaliteit of
geaardheid wordt uitgesloten of vernederd.

Gedwongen eenheid of eensgezindheid

Maar hoe kunnen de krachten van afscheiding enmesrzin wor-
den overwonnen, die de mensen eerder van elkahij\afn dan dat
ze deze nader tot elkaar brengen? Er openen zeshwegen:
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a) De kegel van de tijd: de convergente aard van desatigke
ruimte-tijd vormt in haar uiteindelijke toestandnvdoogste
complexiteit en gecentreerdheid de top van eenlkege

b) De samenpersing onder dwang. Wij zullen vast éw®rzge-
dwongen worden toenadering tot elkaar te zoekear tet
aantal mensen en hun relaties in de menselijke anagshet
gesloten oppervlak van onze ronde planeet onafgebrgroeit.
Men komt steeds dichter op elkaar te zitten. Bgedgeweldige
natuurlijke druk komt de dwang, die een sterkeaegrmensen
meestal uitoefent op de zwakkere anderen.

Er is echter nog een andere oplossing. Namelijkddamenselijke
elementen onder een of andere gunstige invioed &dmen om een
aantrekkingskracht tussen elkaar te laten meespeiernntenser is
en meer vermag dan de opperviakkige tegenzin, elieiteendrijft.

Dat zou betekenen, dat de mensen, die door de geemean de
aarde steeds sterker op elkaar betrokken rakenzeuden slagen
om in een reusachtig lichaam een gemeenschappgést te laten
opstaan.

Eenwording door krachten van buiten of van binn&g#lwongen
eenheid of eensgezindheid? Brengt niet juist eereld@orlog de
spanning, het uiteenvallen van de mensheid, heksstetot uitdruk-
king — een mensheid, die op dit moment tot in haar zescheurd
is, daar ze haar toekomst moet kiezen?

De ziel van de aarde

De toekomst van de aarde ligt in onze handen. Véatem wij doen
nu wij op dit beslissende punt van de menselijkéwidkeling
staan? Welke weg we moeten inslaan heeft het \wrleds duide-
lijk geleerd: Wij zullen alleen vooruitkomen, algjwns vrijwillig
verenigen. Dat is de wet van het leven. Gedwongeaniging heeft
geen synthese ten gevolge die beklijft en zorgt oigk voor een
groei in bewustzijn. Aangedreven door het aardsmwegen tot ver-
eniging en aangetrokken door de kracht van God daatonver-
gente spiraal van de liefde af op het punt-Omelga. Die Zukunft
des Menschem. 127)
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Alleen de éénwording door eensgezindheid is bislkdgi Alleen zij
brengt dit wonder teweeg om uit de energieén vagemeeenschap
meer persoongerichtheid voort te brengen. Zij alleermt de
authetieke voortgang van de ‘psychogenese’ waangt zijn
voortgekomen. In volledige vrijheid moeten wij edkander komen.

Maar waar moeten we dit principe van toenaderiegedziel van de
aarde zoeken? Waar is het bindmiddel, de kitlijm&eMit worden
gezocht in de ontwikkeling van een gemeenschappselisie, in de
opbouw van een universeel erkende wetenschap? @dtwet
eerder gevonden in de vorderingen van een gemesoseljk
handelen, dat wil zeggen in de vaststelling vanrestrevenswaar-
dig doel, een gemeenschappelijk belang.

De twee genoemde vormen van eensgezindheid zijer zsdang-
rijke krachten. Als ze evenwel niet door iets asdeorden gecom-
pleteerd, dan blijven ze onstabiel, ontoereikendm®voltooid. Wat
we nodig hebben is niet een benadering van hoofddofd of van
schouder tot schouder maar van hart tot hart.

Het scheppende principe van eenwording moet ndekralvorden
gezocht in het in acht nemen van dezelfde waarheich alleen in
het verlangen, dat door een of andere zaak wokgekte het wordt
gevonden in de gemeenschappelijke aantrekkingjitiaat van één
en dezelfde Persoon. De ontmoeting van de mensedignheden
van centrum tot centrum kan slechts verwezenlijgtden door de
gemeenschappelijke liefde over en weer.

Van de andere kant is er slechts een manier mhgetij elkaar lief
te hebben, en wel z6, dat de talloze menselijkmeten zich alle
tesamen op een gemeenschappelijk ‘Opperste Cengaani rich-
ten. Slechts door zich daarin te verenigen kunripmlez uiterste
grens van zich zelf bereiken.

“Hebt elkander lief door in de diepste grond vaderevan jullie de
wording van dezelfde God te gaan zien.” Dit tweednd jaar
geleden voor het eerst uitgesproken woord blijahthde meest we-
zenlijke structurele wet te worden van hetgeen werwitgang en
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evolutie noemen. Hoe meer wij trachten door injkelibetrok-
kenheid en bewondering de onmetelijke bewegingenhet voor-
bije leven te begrijpen, deste meer zullen wij areaertuigd zijn,
dat de onstuitbare gigantische ontwikkeling haael daleen zal
bereiken doordat wij ons in dienst stellen van &éeogste Per-
soonlijk Centrum door te ‘verchristelijken’.

Invloeden van het ‘revolutionaire gedachtegoed’ vafeilhard

De wereld zoals die door Teilhard wordt geschetst wolgensarl
Schmitz-Moormann niet alleen van invioed op de theologie, maar
ook op de filosofie en natuurwetenschappen. Zoegdhij in 1964:
Voor de natuurwetenschap is Teilhard inzoverre Igianair, dat
hij haar tegenover de analytische vraagstellinggrmeae zij de na-
tuur benadert, de oude wijsheid voorhoudt, datgedieel meer is
dan de som van haar delen. Als men nu de natubeam geheel
definieert als het onderwerp, waarop de natuurvgeteap zich richt,
betekent dit, dat daarbij ook de mens wordt beoké&n weliswaar
niet alleen anatomisch-fysiologisch-psychologisahigar ook op
geestelijk viak. Want volgens Teilhard is de measshkbutel tot het
begrip van het universum.

De revolutionaire gedachtegang van Teilhard is eaen radikale
invloed op de filosofie, want Teilhard verlangt Viaaiar, dat zij ken-
nis neemt van de inzichten van de natuurwetensehajeze in haar
denken betrekt. Ja, zij wordt opgeroepen om eethsga van de
werkelijkheid van de wereld te scheppen, die hegetik maakt om
eens te bepalen, welke plaats de mens in feiteeie dvereld in-
neemt. Daartoe moet de filosofie het feit van dawdie als een fun-
damenteel gegeven voor al het zijnde in de wereltkss nemen:
“Teilhard confronteert de filosofen, die nog alseen droom vast-
houden aan het oude denken van de scholastieldedarsmos, met
de werkelijkheid van de kosmogenese: de beslissemrdg is daar-
mee niet langer wat @ of bestaat, maar wat exvordt of ontstaat.
Niet ‘waar komt dit alles vandaan?’ kan ons eerngeff antwoord
geven op de vraag naar het zijn in wording, magechtt ‘waarheen
voert het ons.*?

%2 Karl Schmitz-MoormanrPierre Teilhard de Chardin — Auswahl aus dem Wpri303
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Dat het werk van Teilhard revolutionair is geldgreierker voor de
theologie door de opening naar voren, die het bidor Teilhard
geldt, dat de theologie om God heen loopt, alsezevaarheden van
deze wereld verwaarloost. Aangezien de scheppehgvlrk is van
God, mag de theologie de waarheid over dit werle, g@ring ook,
niet buiten beschouwing laten. En bovendien: adagede schep-
ping — tenminste voorzover wij, mensen, dat wetdmet enige grote
werk van God is, vindt al het handelen van God waawij, hetzij
via ons natuurlijk verstand, hetzij door de Opeirtggr kennis
krijgen ten dienste van dit werk plaats. Volgendheed heeft de
hele Openbaring met inbegrip van de openbaringGlanistus, zijn
incarnatie, zijn kruisdood en opstanding, sleckts @oel: het grote
werk van de schepping te voltooien. Als de the@atjis in de tijd
van Galilei van mening was, dat de waarheden digeize wereld
worden ontdekt de openbaring niet mogen tegenspyalan moet
men tegenwoordig zeggen, dat de openbaring nistriid kan zijn
met het werk van God.

Schmitz-Moormann verduidelijkte dit punt als volgt: “Teilhard
heeft geprobeerd om de Openbaring binnen het rasnd& natuur-
wetenschappelijke waarheden te begrijpen, en al©plenbaring
zich niet lijkt te richten tot een evolutieve wetetan is dat slechts
zo op het eerste gezicht. Het woord van God héditadtijd gericht
tot de mens in zijn tijd en het is altijd binnert kader gebleven van
de wereldbeschouwing, die men toen had. AangeZidwader ver-
anderd is, heeft de theologie de taak om de thesalog waarheid in
een nieuw kader te plaatsen. Dat geldt niet allemr passages in
de Bijbel, maar evenzeer voor dogmatische formudem, die in
een tijggj werden opgeschreven, dat men nog nietsvwais een evo-
lutie.”

Ook als de theologie alle uitspraken van Teilhand afwijzen—-

hetgeen Schmitz-Moormann uitgesloten achtzou ze in de
toekomst niet anders kunnen, dan de werkelijkheid deze wereld
onder ogen te zien: “Wij mogen het werk van God me verkon-
digen, alsof de geest van Christus ons sinds dd gan Thomas

3 Karl Schmitz-MoormanrPierre Teilhard de Chardin — Auswahl aus dem WprkB06f
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von Aquino niets meer heeft geleerd.” Het is precdatgene,
waartoe paus Johannes XXIII ons bij de opening WeinTweede
Vaticaanse Concilie (1962) oproept: de inhoud vargeloofswaar-
heden te bevrijden van hun achterhaalde vorm dregdjpelijk te

maken voor onze wereld.

Op de drempel van een nieuwe tijd?

Schmitz-Moormann is anno 1964 van mening, dat &eilhniet
minder dan een omslagpunt markeert in de geestalifischiedenis
van de mensheid, dat te vergelijken is met het veeride invioed
van Thomas von Aquino in de 8euw. Volgens hem geeft hij een
totaalbeeld van de werkelijkheid van de wereld enangttenschap-
pen in een nieuwe organische samenhang. Dit wdtappelijk
systeem is evenwel niet compleet, maar blijft gedpeoor nieuwe
inzichten. Want we leven niet langer in een sth#swereld, zoals
Thomas van Aquino wel moest denken, maar in eernutege
wereld, die nog haar doel nog niet heeft bereikt.

Dat is 37 jaar later ook zo ongeveer de opvattiag hudwig
Ebersberger, als hij in Teilhard “de eerste werkelijk volledige-
integreerde burger van het komende tijdperk” Ziktlgens hem
biedt deze ons een “fundamenteel andere gerichttagiconze denk-
houding met alle gevolgen voor onze toekomstigéntatie op de
wereld en het bestaan.” Hij vraagt zich af: “Hoegalenkt men het
zich eigenlijk nog te kunnen permitteren om diefoiembare rijk-
dom aan spirituele en mystieke schatten, die Tedllkaor de religie
door zijn annexatie van de nieuwe gebieden van etignslenken
en kennen heeft ontsloten en waarin het christghloof zijn uni-
versele karakter direct zou terugvinden, eenvoudigiegeren in
plaats van hem duidelijk in het licht te stelled®?”

VolgensLudwig Ebersberger moet het echte gesprek met Teilhard
nog komen: “Pas in het denken van Teilhard zienheg het vol-
ledig bewustzijn van onze religieuze aard weepbhg en de wereld
ontwaakt. Niet echter bij de verkeerd begrepenhaed van de dis-
cussie in de jaren zestig, waarin de profane weltepen hun oude

34 Ludwig Ebersbergeber Mensch und seine Zukuryt 20f.
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mechanistische maatstaven en de theologie die \zar Bven
antieke essentialisme onder bewijs stelden, maaebTeilhard, die
we thans opnieuw moeten ontdekken als de eersteibuan het
komende tijdperk.®

Internetsites

» Spiegel OnlineKosmos — Anti-Darwin™: Der Spiegel. 8/1960.
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P.D.Ouspensky: Een nieuw model van het heelal —dlen II, 702
blzz., Uitg. Mirananda, Den Haag, 3dr.1978, vert. C. Verhulst.

Deel I. Op Voorwoord en de Inleiding (p. 11-22) volgesthfl.. Esoterisch denken
en modern denken (p. 23-93); 2. De vierde dimefsi®4-152); 3. De oppermens
(p. 153-196); 4. Het christendom en nieuwe testan{pn 197-271); 5. De
symboliek van de tarot (p. 272-312); 6. Wat is Y@ga313-349)- Deel II: 7. De
studie van dromen en hyponose (p. 350-397); 8.f@mdervindelijke mystiek (p.
398-442); 9. Op zoek naar het wonderbaarlijke (®-495); 10. Een nieuw model
van het heelal (p. 496-588); 11. Eeuwige wederlemede wetten van Manoe (p.
589-651) en 12. Sexualiteit en evolutie (p. 652)68&lex (p. 689-702)

Dit waardevolle boek in al zijn facetten te bespreks ondoenlijk.
Voor het verband met de opvattingen van Teilhar@ldardin geven
de volgende citaten zeker aanleiding tot verderdieping:

“De vierde dimensie is de brug tussen de oude emwe kennis” (p.
17). “Er bestaat niets doods of onbezields” (p.18) mystieke toe-

standen bestaat er geen verschil in godsdiens. gkitaringen zijn
volkomen gelijk; alleen treden verschillen op iralt@n uitdruk-

kingsvorm. In de mystiek van verschillende landervelken wor-

den dezelfde beelden en ontdekkingen onveranddrdijkaald. Er
bestaat zoveel materiaal, dat daaruit gemakkebjk synthetische
godsdienst zou kunnen worden opgebouwd.” (p. 32pfEp. 51: In

onze tijd bestaan er vier wegen, die naar het arimk kunnen lei-
den, vier vormen van wereldbeschouwing: godsdieviggbegeerte,
wetenschap en kunst. Ze gingen reeds lang gelettamude waar-
heid ligt in het middelpunt, waar de stralen ergamenkomen (zie
de cirkel vanAbba Dorotheus7® eeuw).

“Het grootste deel van onszelf (niet ons lichaaedftl in de 4 di-
mensie, maar wij zijn ons van dit grotere deel betust.”"(p. 132)
“De symmetrie in de bouw van levende organismendien ver-
klaard worden door de beweging van hun deeltjedeinf dimen-
sie” (p. 136). “ledere fijnere toestand bevat mgdren minder stof
dan de grovere”, meer beweging en minder substgntiente)
(p-144). En dan volgt een passage, die mij deedketeman de
jongste discussie over de zwaartekracht naar aamjevan de door

62 GAMMADELTA. JRG. 4 NR. 2 — MAART 2017



Erik Verlinde' ontwikkelde theorie. Ouspensky verwijst daarinrnaa
o.a. C. de FreycindEssais de la Philosophie des Scienfes 300-
302) over substantie. Een zwaartekracht, die aatadés ingeboren
of inherent achtte Newton onmogelijk, ze moest wal ‘dynami-
sche middenstoffen’ worden opgewekt. “Maar thafs de oude
meningen over stof als iets, dat vast is en tegeang@steld aan ener-
gie, aanmerkelijk gewijzigd”. (p. 146)

In het hoofdstuk over de ‘Oppermens’ wordt herhelgld naar de
roman van Nietzsche ‘Also sprach Zarathustra' veeme waarbij
diens “eigen gemis aan begrip van de ideeén uitlttendom en
de evangelién” niet onvermeld blijft (p. 171, mvim. 1). Maar, al-
dus Ouspensky, “hem treft geen schuld’(p. 169Het leven is vol
grote en kleine Pilatussen]...] Zij zien en begrijmgeEnwaarheid vol-
komen, maar hun eigen belang kan hen ertoe bretges te ver-
loochenen...M.b.t. de geest is Pilatus een beletgel175).

“Het denkbeeld van de oppermens behoort tot dandiste
kring’®. Onze godsdiensten en mythen schilderden in redtl ban

de oppermens altijd 's mensen hogere ‘Ik’, diengustzijn.” (p.
188). “De mens vindt de oppermens in zichzelf, vesmnnhij deze
buiten zichzelf begint te zoeken, en hij kan deeavppens buiten
zichzelf vinden, wanneer hij begonnen is, hem hzelf te zoe-
ken.”(p. 194) “Het Koninkrijk Gods betekent hetoterisched.w.z.

de binnenstekring der mensheid, en ook de kennis en denkbeelde
van deze kring.” (p. 213)

Interessant is het te lezen hoe in de symboliekdeaiarot. met de
daaraan evenwijdig lopende psychologische en nutatye stelsels
als Kabbala, Alchemie, Astrologie en Magie, en énvijf paden tot
volmaking van Yoga deze zoektocht een voorlopigaae krijgt.
In Jnana-Yoga is daarbij het doel de OnwetendhAiddya) te
overwinnen en de mens nader te brengen tot Bralimaz.
goddelijke kennis (p. 348).

! Zie GAMMADELTA jrg. 3 nr. 4, p. 61-68: Freek van LeeuwerErik Verlinde - de
emergente zwaartekrachttheorie.

2 Teilhard de Chardin spreekt over de ‘binnenkaati de verschijnselen, die in de mens
geévolueerd is tot (zelf)bewustzijn.
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Pyotr Dermianovich Ouspensky
(geb. 5 maart 1878 in Moskou — gest. 2 okt. 194/yime Place, Surrey,
Engeland)

In deel II blijkt uit ‘De studie van dromen en hypnog¢p: 350), dat
en waarom Ouspensky de theorieén van Freud, Jutigr A.a. over
de psycho-analysaiet volgt. In het hoofdstukEen nieuw model
van het heelal(p. 496 ev.) geeft hij een voor onze tijd aanvhard
definitie van tijd en stof. Het is opmerkelijk, daij daarbij despi-
raal® de enige lijn noemt, die aan alle behoeften vatijdeoldoet.
Letterlijk schrijft hij: “indien wij de drie tijdsodrdinaten in één ge-
heel proberen te verenigen, krijgen wij een spirgal 539)

Tout ce qui monte, converge
(Alles, wat opstijgt, komt nader tot edkp

% 0ok Teilhard verbeeldt de beweging van de evohaiar het punt-Omega met een spiraal.
Vandaar, dat deze ook in het logo van de veregégi voorkomt, die zijn naam dragen (z.b.)
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In hoofdstuk IX, ‘Eeuwige wederkeer en de wetten van Manoe’
schrijft hij hierover: Evolutie betekent het ontkemaan het wiel
van de 5 dimensie (de herhaling van momented.) en overgaan
op de spiraal van de zesde. Daarbij is de heringaileen belang-
rijk, wanneer zij actief in een bepaalde richtingfg wanneer zijj
ontevredenheid met wat bestaat en een verlangen miaawe
wegen schept. (p. 614/615). “De herinnering leidk diet als zoda-
nig tot de evolutie, maar de evolutie wekt op eepdald moment de
herinnering.In dit geval wordt de herinnering echiet verduisterd
door een meer- of minderwaardige persoonlijke &g (zoals bij
Pilatus, Nietzsche red.), maar wordt steeds meer bewust”. (p.616)
Het doel van de evolutie is volgens Ouspensky betiken van het
Eeuwige Nuln Indié zou men dit de toestand van Brahma noeme
waarin alles overal en altijd iswaarin ieder punt van de ruimte,
ieder punt van de tijd beroefp. 620). De menselijke ziel is zo
gezien een vorfkvan Brahma en kan door te evolueren de toestand
van Brahma bereiken.

In het hoofdstuk Xll,Sexualiteit en evolutiestelt Ouspensky dan,
dat ‘eeuwig leven’ inherent is aan al wat bestdatwijl het
anderzijds nodig is wedergeboren te worden teneihde te
verwerven. Deze tegenstrijdigheid zou onverklaarlzja, indien
niet al het verschil trussen dé & 6 dimensie was vastgesteld.
Beide zijn ze eeuwigheid, maar d&i§ onveranderlijke herhaling,
altijd met hetzelfde doel, en de andere (de dimensie) is de
ontkoming aan deze herhaling. Geboorte kan dus: Zijp
voortzetting van leven op hetzelfde plan en 2) geleoop een ander
plan, wedergeboorte, omzetting, ontvluchting vah dwrste plan.
De drie doelen van seksualiteit zijn dan ook: 1lydertzetting van
leven, 2) het op peil houden van de soort op epadide hoogte en
3) de ontwikkeling van de mens in een richting \een hoger
bewustzijn en het daarbij ontsluiten van verbordgachten en
vermogens. (p. 654/656)

4vgl. in dit verband het werGeestkundean de bij ons aangesloten schrijver Freek van
Leeuwen, die spreekt vaigeestvonk
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