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Voorwoord

Mijn belangstelling voor Teilhard de Chardin heafeen lange geschiedenis. In
de jaren zestig leerde ik zijn belangrijkste welidt verschijnsel merlsennen en
Ik was enthousiast over de daarin beschreven cgemge van het
natuurwetenschappelijke en het religieuze werldbe€ljdens een wat langer
verblijf voor mijn beroep in Parijs in 1985 kwamiik aanraking met de Franse
Teilhardvereniging en leerde ik nog andere werkan Veilhard kennen. In
1996 nam ik in het Lassalle-Huis in Zwitserland|dese oefeningen in de geest
van Teilhard, die door P. Brlchsel sj. werden gdeau In de loop van mijn
werkzame leven leerde ik mensen met zeer versctdleinteresses en
voorgeschiedenissen kennen, zowel economisch-taiei als sociaal-
religieuze, wat altijd weer de aanleiding vormde itderessante gesprekken.
Mijn werk in de caritasbeweging maakte het voormggelijk contact te leggen
met mensen uit de meest verschillende lagen vanadd¢schappij, ook die, waar
gebrek en wanhoop zeer duidelijk aanwezig warerariae kreeg de vraag
naar de zin van het menselijk leven voor mij eerstertiéle betekenis. De
leergang aan de universitédpirituele theologie in het interreligieuze proces
bood mij de gelegenheid deze belangstelling oosltigesch in te kaderen.

Ik dank prof. dr. Gregor Maria Hoff voor zijn benthgende en efficiénte wijze,
waarop hij het ontstaan van mijn dissertatie héefgeleid. Aan een reeks
mannelijke zowel als vrouwelijke collega’'s helniiardevolle aanwijzingen te
danken. De jezuieten van het Kardinaal-Konig-Hais\ilenen onder leiding van
pater Christian Marte sj. bedank ik voor de royalge, waarop zij mij hun
bibliotheek ter beschikking stelden. Mijn vrouw & bedank ik voor de
talrijke aansporingen en haar begrip voor de vgesh de concentratie, die het
opzetten van dit werk mij kostte; mijn kleinzoonspar Maygtindter voor zijn
technische raad bij het verwerken van de compugesgms.
Raimund Badelt

0. Inleiding

De Franse jezuiet Teilhard de Chardin (1881-198%8k&le ernaar een brug te
slaan tussen zin door het sleutelbegrip ‘'evolutiggevormde
natuurwetenschappelijke wereldbeeld en zijn cHijiste geloof. Niet in de
laatste plaats steunend op mystieke ervaringerddung Christus als het doel
van de evolutie, het menselijk handelen als hetom@een aan de schepping en



de liefde als de meest belangrijke vorm van eneigs na zijn dood konden
zijn werken in het publiek worden verspreid; ze teekin de jaren 60 en 70 van
de vorige eeuw een grote belangstelling in bredegkr

Hieronder wordt na een overzicht over het levenverk van Teilhard de wijze

en omvang van zijn verankering in de christelijiaditie beschreven. Tenslotte
zal worden aangetoond in hoeverre de spirituahtait Teilhard ook voor onze
tijd een belangrijke bron van inspiratie kan vorm@fie een spiritueel leven in
de zin van Teilhard leidt, bezit een sterke religiee motivatie om in deze wereld
handelend op te treden, omdat zijn religie cohenientimet een modern

wereldbeeld. Zijn geloofsopvatting geeft verklagngvoor enkele centrale
elementen van de christelijke leer, die anders waadilijkheden veroorzaken.

1. Wie was Teilhard de Chardirt

1.1. Biografie

Marie-Joseph Teilhard de Chardin werd op 1 mei 1&881lvierde kind van zijn
ouders op het landgoed Sarcenat bij Orcines inweegne, Midden-Frankrijk,
geborerf. Het aristocratische gezin is monarchistisch enralode moeder is
streng katholiek. Verscheidene familieleden zighvian een religieuze orde, de
moeder onderhoudt een intensieve verering vooHk#ig Hart van Christus en
spoort ook het gezin daartoe aan.

Op zijn elfde wordt Pierre toegelaten tot het jeericollege van Mongré. Hij
blijkt een uitstekende leerling, krijgt talrijkeijzen, leert Latijn, Grieks en Duits
en past zich aan bij de paramilitaire discipline e school. Telkens op het
einde van het schooljaar neemt hij aan de gebijkigetetraited van enkele
dagen deél Daarnaast interesseert hij zich van jongsafaarr deo natuur,
verzamelt stenen, en heeft blijkbaar een grote nigstalling voor de
natuurwetenschappén.

Op zijn achttiende treedt Teilhard toe tot de ovde de jezuieten, eerst als
novice in Aix-en-Provence, twee jaar later, in 19@Yt hij zijn eerste gelofte

af. Er volgen studies in Jersey, met aansluitend 2205-1908 een verblijf in

een jezuitencollege in Kairo, waar hij natuurkuree scheikunde onderwijst.
Vandaaruit maakt hij enthousiast uitstapjes naar wdeestijn, studeert

geologische formaties, verzamelt fossielen (eeawientdekte soort wordt naar
hem ‘teilhardf genoemd), en schrijft zijn eerste wetenschappeetijitikel.

! De algemene biografische gegevens van deze pafageanen op de volgende biografieén: Cuénot,dglau
Teilhard de ChardinParis 1962 (Frans, ook vertaald in het Nederlar&tshiwy,GuntherTeilhard de Chardin
- Sein Leben und seine ZegRand 1 und 2, Minchen 1981; Lukas, Mary and kukdlen,Teilhard, New
York 1977 (Engels)

2 Schiwy, Glinther Teilhardde Chardin - Sein Leben und seine Zeit, Miincheri 1985.

3 Schiwy, Teilhard 180.



Van 1908-1912 woont Teilhard in Hastings, Engelaedeinde theologie te
studeren. Daarnaast interesseert hij zich ook da@rgeologie. Op 24 augustus
1911 wordt hij tot priester gewijd en keert hij n&aankrijk terug, alwaar hij
zich in Parijs wijdt aan de geologie en de pas tants wetenschap van de
paleontologie. Eind 1914 wordt Teilhard opgeroepenals hospitaalsoldaat in
het Franse leger te dienen, dringt er zelfs opaamaar het front te mogen
gaan, wijst een benoeming als veldaalmoezenieraferscheidt zich bij het in
veiligheid stellen van gewonden door zijn bijzoredetapperheid. Uit zijn
briefwisseling met zijn nicht Marguerite van digltvalt op te maken, dat zijn
oorlogservaringen een beslissend stempel hebbenrulgedop zijn
persoonlijkheid en zijn wereldbeeld, vooral tenzaan van onderwerpen als het
lot van de mensheid, evolutie, mystiek, maar ookpdablematiek van het
nationalisme.

Met het einde van de eerste wereldoorlog volgenamk Teilhard een reeks
belangrijke stappen in zijn leven: in 1918 hetgdlen van de plechtige gelofte
voor zijn orde, in 1921 de publicatie van zijn eidatie over fossielen in het
becken van Parijs, in 1922 verlening van de doctorstitel aan de Ganle en
benoeming tot adjunct-professor voor geologie. Nade zijn
wetenschappelijke reputatie groeit, leidt zijn pese instelling ten opzichte van
het vraagstuk van de evolutie tot problemen mekael&elijke overheden. In
1923 neemt Teilhard een uitnodiging aan voor natatenschappelijk werk in
China, een stap, waar ook de oversten van zijn ctégig bij hem op
aandringen, kennelijk om hem van de steeds prolischar wordende
intellectuele, respectievelijk theologische spagamweg te houden.

Wat gepland was als een een- a tweejarige reigjtwenslotte een verblijf in
China van 23 jaar (1923-1946), onderbroken dooscleidene verblijven in
Frankrijk, bezoeken aan de VS, alsmede wetenschippexpedities naar
Somalié, India, Java en Birma. Zijn activiteiten@hmina worden gekenmerkt
door talrijke reizen en opgravingswerkzaamhedeneinland zelf, zijn werk bij

het instituut voor paleontologie, waarvan Teilhaa enige tijd de leiding op
zich neemt, wetenschappelijke successen, die hekn io@rnationaal in

vakkringen bekend maken, zoals bijvoorbeeld zijndeweerking bij de

ontdekking en analyse van de pekingmeiagntropus pekinengis

In dit verband onderhoudt Teilhard ook contact metgrote stichtingen en
sponsors van wetenschappelijke projecten, kan daardok bij grote
ondernemingen als de expeditie van de autofabrigkéd langs de zijderoute,
de expeditie van Yale-Cambridgeaar Noord- en Centraal-India of de Harvard-

* Cuénot, ClaudeTeilhardde Chardin, Paris 1962, 168, geeft als Titel vadidsertatid.es Mammiféres de
I'Eoceéne inférieur francais et leur gisements



Carnegie-expeditie naar Birma meewerken. Zijn wgriol China valt echter in
een politiek zeer moeilijke tijd: Sun Yat Sen oydtlin 1925, grote delen van
China worden door de meest uiteenlopende militagstuurders warlords)
geregeerd. In 1933 begint de Chinees-Japanse oormigneningsverschillen
tussen Tchiangkaichek en de communisten, en témdigt daar het begin van
de Tweede Wereldoorlog, waarvan de duur het onddera ook Teilhard
verhindert naar het thuisland terug te keren. aedlverkeert in de kring van in
China levende Europeanen en Amerikanen en heefitslen het kader van zijn
wetenschappelijk werk contact met Chinezen. Hitsta gezelschap bekend als
een zeer aangename, beschaafde man, wiens wetgpsijka reputatie en
persoonlijke charme een grote aantrekkingskradbibére vooral op vrouwen.

Wat Teilhard met name bezighoudt, is het verbandssem zijn
natuurwetenschappelijke ontdekkingen en zijn elig gevormd wereldbeeld.
Hij correspondeert met veel mannelijke en vrouweliyakgenoten, stuurt hun
zijn ongepubliceerde opstellen in ontwerp. Reedgleae jaren ontstaan de
eerste versies van zijn posthuum algemeen bekewdrden werken al$let
verschijnsel mengLe phénoméne humainBij zijn reizen naar Frankrijk
herhalen zich steeds weer dezelfde patronen: deliflea ontvangst door
vrienden, niet in de laatste plaats die uit de ovda de jezuieten, enkele
lezingen voor publiek, die een grote belangsteltregken, maar van de kerk uit
hevig bekritiseerd worden, de min of meer vrijvgéi snelle terugkeer naar
China.

Als Teilhard in 1946 naar Parijs terugkeert, heleftstrijd rond zijn ideeén zich
sterk toegespitst. Aan de ene kant wekt zijn toenag als bruggenbouwer
tussen natuurwetenschap en theologie in het opeebgaeel belangstelliig,

aan de andere kant worden zijn ideeén vauit toadkte hoek als uitdrukking
van denouvelle théologiesteeds sterker bekritiseerd. Zelfs een persoonlijk
bezoek van Teilhard aan Rome brengt voor hem geeretiigende oplossing;
ook zijn bewerkte versie van zijn hoofdwerk mag ngtgeds niet worden
gepubliceerd.

Steeds meer verlegt hij nu het middelpunt van Hhgstaan naar de VS,
onderhoudt daar contact met wetenschappelijketstgdn. Op deze wijze kan
hij tenslotte dankzij zijn medewerking aan de Weraeenn-Stichting in New
York nog uitgebreide reizen naar Oost-Afrika onéenen,. Het formele
hoogtepunt van zijn carriére is in 1950 de uitvezkig voor de Franse
Academie van Wetenschappen. Tegelijkertijd lijdt $steeds meer onder het
geestelijk klimaat in de kerk; ook zijn gezondheigbrdt door ernstige

® Lukas M. und E.Teilhard, 227 vermeldt als gevleugeld woord van destijdheat"if you want to fill an
auditorium, all you have to do is to advertisattiiou have Teilhard or Jean-Paul Sartre".



hartproblemen en verschijnselen van depressie omjaer Hij is zich ervan
bewust vanaf nu alleen maar voor de wereld na leesghrijven. Teilhard sterft
op paaszondag, 10 april 1955 in New York.

Voor zijn laatste reis naar Afrika (Rhodesié, Zaftika) vermaakt hij per
testament aan zijn secretaresse Jeanne Morti@deridomsrecht en recht van
beschikking over 'de bewaring quublicatie en de verspreidiny'van zijn
geschriften, waarmee hij zijn omvangrijke schrifkel nalatenschap na zijn
dood onttrekt aan de macht van de kerkelijke owrhe Ondanks het grote
succes van de eerste officiéle uitgave ki verschijnsel menge phénomeéne
humair), dat al gauw na zijn dood verschijnt, duurt hetemdan 20 jaar (tot
1976) voordat alle 13 delen van de oorspronkekkanse uitgave gepubliceerd
worden. De latere delen zijn daarbij op thema dewde verzamelingen van
geschriften uit diverse perioden. Er verschijnemafal959 ook Duitse
vertalingen, de laatste nog in 1990, waarbij deshing van de afzonderlijke
delen niet steeds meer nauwkeurig aansluit bij dande uitgave. Daarnaast
werden er ook dikke bundels van Teilhards brievaam@rrespondentievrienden
(en vriendinnen) gepubliceerd. Schiiwyijst erop, dat er daarnaast niet minder
dan 11.000 bladzijden (vooral geologie, paleontelpgan Teilhard bewaard
gebleven zijn.

1.2. De hoofdlijnen van de natuurwetenschappelijkstellingen van Teilhard
Teilhard heeft naast de bovengenoemde omvangrgkeunvetenschappelijke
werken, die alleen in de desbetreffende vakwereldpreiding vonden, voor
een breed publiek enerzijds natuurwetenschappelgbriénteerde werken
geschreven (hier vooral zijn hoofdwetle phénoméne humaimuits Der
Mensch im KosmosiNederlandsHet verschijnsel meiys anderzijds daarop
voortbouwend religieus-filosofische teksten. Higlde het zeer op prijs, een
onderscheid tussen deze soorten teksten te makematdurwetenschappelijke
teksten respectievelijk boekdelen, moesten perokevoor die lezers duidelijk
zijn, die zijn theologische overdenkingen en spatoes niet wilden of konden
volgen. Het hierna volgende overzicht van de  omyijey
natuurwetenschappelijke stellingen van Teilhardkhgaenszins aanspraak op
volledigheid; er wordt hier alleen gewezen op dementen, die voor begrip
van zijn religieuze teksten en van zijn spirituativan wezenlijk belang zijn.

Al in een opmerking vooraf uit het jaar 1947 bjpznoofdwerkHet verschijnsel

menswijst Teilhard erop, dat de betekenis van dit besk bestaat, fenomenen
te beschrijven en daarmee een "inleiding tot eeklang van de wereld" te
geven, niet echter om metafysica of theologie @ripen® Wij nemen aan de

® Schiwy, Teilhard 2 259. (de cursivering staat in de oorspronkeligiest)
" Schiwy, Teilhard 2, 259.
8 Schiwy, GiintherEin Gott im Wandel —Teilhard de Chardin und seilil Bier Evolution D'ldorf 2001, 207.



materie drie algemene aspecten waar, namelijk ggklaenheid en energie. Het
verschijnsel van de ruimte-tijd betekent, dat 'glieat wij tot dan toe in onze
kosmologische schema's algntbeschouwden en behandelden een momentane
doorsnee wordt van vezels, welke zich in een ordddpatijd uitstrekken® De
sterren zijn voor ons ook laboratoria, waarin del@we van de materie
plaatsvindt.

Teilhard onderscheidt tussen de vooral door dedylseschreven buitenkant van
de materie, waar atomen zich verbinden, waar eeobdk kristallisatie (op de
aarde en in hele sterrenstelsels) betekent, veydigmerisatie, vorming van
macromoleculen, micro-organismen, tot aan de caxiple van de cel en
daarmee van het leven toe. Daartegenover moet eokithenkant van de
materie worden beschouwd. Hij wijst erop, dat iedeeweging, die langzaam
genoeg is, zich als onbeweeglijkheid voordoetdénnatuur is een schijnbaar
afwijken van een regel de toenemende kracht vameihappen, die principieel
overal aanwezig zijn, maar overigens niet waargamnworden (de
voorbeelden lopen uiteen van de verschuiving vamimenten tot aan het begrip
‘wonder'). Voor het gebied van de binnenkant degein houdt evolutie ook het
pre-vitale in. Het grote aantal eenvoudige stofimet een arme binnenkant) is
aan statistische wetten onderworpen, het wat kieingantal complexe
verbindingen vertoont een grotere mate van indaditieit (ook spontaniteit).

Als kenmerken voor leven noemt Teilhard vermeendgrivernieuwing,

associatie, planmatige optelling, creatief vermodewen betekent echter ook
verspilling en onverschilligheid tegenover het wadu. Op het gebied van de
biologie ziet Teilhard een lijn in de ontwikkelingaar differentiatie van het
zenuwstelsel, en daarmee een heldere richting eamwilutie’® inwendige

krachten ontwikkelen zich tot stevige instincten. Zjn bij de insecten en vele
zoogdieren psychische vermogens overgegaan ogldmé&ten, bij de primaten

evenwel op de hersenen, wat een beslissende voongspetekent.

De vraag of factoren als 'buiten’ en 'binnen' pmnzgn, is (zo stelt men)
wetenschappelijk niet te beoordelen: wordt eensdmt een roofdier, omdat de
kiezen scherper worden of leidt de innerlijke okkeling richting roofdier
ertoe, dat de kiezen scherper worden?

Het wetenschappelijk onderzoek naar de vroegsteespean de mens is het
speciale vakgebied van Teilhard persoonlijk: hijdeedelijkt details van diverse
vondsten, schetst de veelal vertakte verbandeertugsgmen van leven met het
sleutelbegrip 'fylum' (levende stam), wijst op wien in de hersenomvang.

® Teilhard de ChardirDer Mensch im Kosmo#liinchen 1959, p. 21 NeHet verschijnsel mer{serderHvM in
de gebonden uitgave), p. 37/38
10 Teilhard,Mensch131. NedHet verschijnsel mer($ivM) p. 148.



Tenslotte is volgens hem de theologische leemstelitan de monogenese, d.w.z.
de afstamming van alle mensen van een enkel paaevenwel
natuurwetenschappelijk onhoudbaar. Ten aanzientydsaanduidingen voor
het begin van de mensheid is Teilhard nadrukkelg&rzichtig, wijst er echter
herhaaldelijk op, dat afhankelijk van de definitike, eerste sporen van de mens
in ieder geval ouder dan 100.000 jaar zijn, sommigedsten ook op enkele
miljoenen jaren wijzen, allemaal tijdruimten, dietlvoorstellingsvermogen van
zijn tijdgenoten en al helemaal van de mensenij@gs van het ontstaan van de
Bijbel® verre teboven gaan. Tegelijkertijd is het leverhet algemeen, en al
helemaal het leven van de mens, volgens hem igeliging met de leeftijd
van het universum een erg jong verschijnisel.

Teilnard spreekt over een menswording van de sdodr de sprong naar
intelligentie, waarbij levensbeginselen zoals dertpdanting, de verbreiding, de
vertakking enzovoort ook dan onveranderd relevijveb.'” De geogenese gaat
over in de biogenese, die met het verschijnen vanh zelfbewustzijn
psychogenese wordtln het oog van de wetenschap derhald® — vanuit de
verte — slechts gehelen waarneemt, is de 'eerste menshenigteen dat kan
ook niet anders® Hier nu voegt Teilhard het begrip van de nodgeriase
waarmee hij de geboorte en de ontwikkelingsstadmde geest beschrijft. Deze
ziet hij als een kosmisch fenomeen, dat naar voilog van binnenuit streeft
(convergentie) en dat de neerwaarts gerichte stnamnde entropie overwint.
Als een vervolg op de indeling in zones van de ggel volgens welke wij bij
de opbouw van de aarde uit barysfeer (metalerf)pditer (rotsgesteente),
hydrosfeer (water), atmosfeer ook een biosfeer &anonderkennen, ziet
Teilhard hier nu het beeld voor zich van het oatstaan de noosfeer, een zone
van de geest op onze plan€eHierbij zijn maatschappelijke verschijnselen te
zien als een versterking van biologische fenomen@mngden 'uitvindingen' een
voortzetting van de evolutie. Tegelijkertijd oventvde nodgenese ook de illusie
van de nabijheid; we leren denken in systemen wamtetijd, herkennen
ontwikkelingen, in de fysica en astronomie tot ezt e godsdienstgeschiedenis
aan toe. Met een citaat van Julian Huxley bedthrgilhard de mens "als de

" volgens de huidige natuurwetenschap vond de okifi&)a miljard jaar geleden plaats, ontstond 4iffand
jaar geleden ons zonnestelsel, verschenenj@dnjaar geleden de eerste hogere eencelligetotete, vond
500 miljoen jaar geleden de zgn. 'cambriscipdosie’ van het leven plaats en dateren de esosigdieren
uit het megazoicum van 135 miljoen jaar gele@Enouderdom van de eerste vondsten varalao sapiens
in Afrika worden getaxeerd op 3,6 miljoen jadie van de eerste vondsten van werktuigen uitrdege
steentijd op 2-3 miljoen jaar. De vroegste sporan menselijke steden zoals Ur en Jericho zoroler6000
jaar oud zijn. De genoemde gegevens ziijn afit@rvan recente lezingen over astronomie (prof.
Kerschbaum, universiteit Wenen) en uit lexldae de concrete data ook kunnen uiteenlopen, beslikis de
totaal verschillende dimensie van deze periodes

2 Teilhard, Mensch 161ff, NetHvM p. 179

13 Teilhard, Mensch 173., NeHivM p. 192

4 Haas, AdolfTeilhard de Chardin-LexikqrFreiburg 1971, Band 2,199.

15 Teilhard, Mensch 169, NetlyM p. 187



evolutie welke zichzelf bewust geworden i8.Daarmee worden ook nieuwe
dimensies buiten de normale ervaringen van alledagstelbaar. Teilhard wijst
hier op de voorbeelden van de wiskunde, die getafieoerde als ‘e’ of 'pi’, of
ook wel op de relativiteitstheorie.

Een centraal, hoewel ook lastig begrip in het dankan Teilhard vormt zijn
energieconcept. Hij begint met de traditionele pgmpn van de fysische energie
(de mogelijkheid om in actie te komen en weersteaverwinnen) en de
psychische (de werkzame kracht van bewustzijnsfaejo verruimt deze dan
echter tot de idee van een collectieve verbinddmdeht'’ Voor deze laatste,
verder uitgewerkte energie ziet hij twee soortenedrste, die hij de 'tangentiéle’
energie noemt, beweegt alles naar de toestandevgrodtste waarschijnlijkheid
en uiteindelijk naar entropie; hier refereert Teilth aan de inzichten en
stellingen van de moderne fysica. De tweede salet,hij 'radiale’ energie
noemt, beweegt alles naar voren, naar steeds ceenplenaar statistisch meer
onwaarschijnlijke toestanden. Zonder deze vooratdiing is de kennis tot nu
toe over de ontwikkeling van de kosmos, van onzdeaan van het leven niet te
verklaren. De voortzetting van deze richting ldidtim via het begrip van de
personalisatie tenslotte naar een punt-Oniéga.

De tangentiéle energie manifesteert zich in derdevstadia van de evolutie op
zeer uiteenlopende wijze, vanaf de in de fysicxlimeven straling van deeltjes
via de plaatsing ervan in de celkern tot aan de sm&re, en door de
maatschappelijke verschijnselen heen boven de bkk#ing van de
afzonderlijke mens uit. Daarmee zijn bijvoorbeeldekd#omagnetische
aantrekking en afstoting, cohesie en adhesie, diedth haat, equivalente
verschijnselen op verschillende trappen van ewaluSiamenvatteft schrijft
Teilhard een keer: evolutie = spiritualisatie = queralisatie. Bij een andere
gelegenheid formuleert hij: "er is niet zoiets alaterie en geest, er is slechts
materie, die geest word®"

Het begrip 'persoon’ is hier van belang. Teilhaed deze op het vlak van de
natuur als het onafhankelijke middelpunt van deeldreschouwing en het
handelen. Hij zet zich af tegen maatschappelijkenghgen, die de persoon
tegenover het collectief als tweederangs beschowneargumenteert zelfs hier
als natuurwetenschapper, voor wie de opeenhopingan atomen of
atoomgroepen in de evolutie nu eenmaal kristallesrden, waarvan de

1% Teilhard, Mensch 211, Ne#ivM p.231

" HaasTeilhard de Chardin-Lexikof, 256 ff.

8 Haas Teilhard de Chardin-Lexiko8, 245 ff.

9 Haas Teilhard de Chardin-Lexiko, 252, citeert hier uit een van de brieven aamtiee Zanta.

% Teilhard de Chardin, PierrEsquisse d un Univers Personniel L' Energie HumaingBd 6 van de Franse
uitgave van het gehele werk), Paris 1962,"ir 4’y a pas, concrétement, de la Matiere et @spirit: mais il
existe seulement de la Matiére devenant Espirit"



ontwikkelingsmogelijkheden ver achterblijven bigdian de organische chemie,
laat staan van het leven. Van hieruit slaat Tedldan de geestelijke brug van
een natuurwetenschappelijke theorie naar de ordoi® christelijke
interpretatie met haar spirituele gevolgtrekkingen.

1.3 De spiritualiteit van Teilhard

De eerste vorming van Teilhards spiritualiteit xsreem conservatief. De leden
van het gezin en vooral de moeder zijn traditionesdholiek, het dagelijkse
bidden 's avonds van hen (en van ook de bedier#mort tot het gezinsleven
zoals dat in juni dagelijks het geval is met hezamenlijk bidden van de litanie
van het Heilig Hart. Zijn moeder wordt in de omgeyeen heilige genoemd; zij
neemt het initiatief voor de oprichting van groepyeouwen ter verering van het
Heilig Hart en gaat in de zomer dagelijks om vier i morgens naar de nis.
Vanuit deze achtergrond van de verering voor hdtgHdart ontwikkelt zich bij
Teilhard het beeld van de verbinding van het gojkdeén het kosmische, zoals
hij als jongeman in zijn brieven, maar ook later logge leeftijd schriftelijk
bekent.

Daar komt bij, dat de Heilig-Hartdevotie in dezpl tin Frankrijk niet alleen
religieuze, maar ook politieke kanten had. In 16¥&d Marguerite Marie
Alacoque openbaringen gehad, waarin Jezus een pwedaan had aan de
mensen om zijn Heilig Hart te vereren en ook djlenter communie te gaan en
zo iets te doen ter genoegdoening van hun zondeoral/de jezuieten riepen
daarna op tot de Heilig-Hartdevotie. Ook voor Taitks familie was Pareil-Le-
Monial, dat niet zo ver weg lag, een belangrijkeldaartsplaats, waar de in
1856 zaligverklaarde en in 1920 heiligverklaardeai®l@&lacoque begraven ligt.
Voor de Franse monarchisten had de verering vanHedig Hart in hun
discussies met de republikeinen een buitengewohieege symboliek. Na de
verloren Duits-Franse oorlog werd Frankrijk in 1&68&gewijd aan het Heilig
Hart van Jezus en men besloot tot de (vervolgerioib durende) bouw van de
basiliek Le Sacré Coeur in Parijs, uitdrukkelijls doetedoening voor de
gebeurtenissen rond de opstand van de Parijse Coenmu.871. De bij de kerk
aangebrachte grote standbeelden van koning Lodd¥Xijjkle Heilige, en van
Jeanne d'Arc symboliseren het verbond van trooral&ar tot welzijn van
Frankrijk.

Naast de godsdienst was de materie voor Teilhamdafvaijn vroegste
kinderjaren interessant; stenen en stukken ijzex, hoj naarstig verzamelt,
vertegenwoordigen voor hem de eeuwigheid. Tot ogeheeftijd komt hij
herhaaldelijk terug op een voor hem schokkende gédras uit zijn kindertijd,
toen hij tot de ontdekking moest komen, dat er zichst op zijn ijzeren

2L Schiwy, Teilhard 1,22ff.



voorwerpen had gevormd een duidelijk teken, dat er ook voor het hardste
materiaal geen eeuwigheid bestdfief

De natuurwetenschapper Teilhard komt tot het irnzidht het wetenschappelijk
onderzoek in de ogen van sommigen ook een bepp&aor het geloof vormt,
maar dat het voor hem een heldere wegwijzer j@at het christelijk geloof toe
is* De analyse van steeds kleinere materiedeeltjgsgbens naar een punt,
waar wij nauwelijks nog een verschil tussen mateneenergie kunnen zien.
Materie is op zich geen stabiele grondslag voowdeeld, samenhang ontstaat
er pas door een verbindend element, de op divévreaus in zeer verschillende
mate gevormde, resp. herkenbare geest. Teilhandiigebier het beeld van de
kegel, waarvan de as op de top alles samenvat,ijltede traditionele
natuurwetenschap haar aandacht richt op de stdeun®re elementen aan de
basis ervan.

Wie evenwel als wetenschapper de pijl van de ewmolublgt, die richting
synthese naar omhoog wijst, hij bestudere en regesthet bewustzijn, de
personalisatie, de no6genese als de empirischngtateren hoogtepunten van
deze tijd en komt bij het wegschrijven van dezemwamingen tot de these van
een punt-Omega als het 'centrum van onze céhtratiet punt-Omega verenigt
zich (convergeert) het door de nodgenese vrij gdarorbewustzijn; deze
vereniging differentieert, ze betekent terzelfgersuper-personifiéring. Liefde
Is in dit verband een spoor van de psychische cgewtie van het universum.
Liefde zou echter ten dode zijn opgeschreven alspzieet onpersoonlijke stuit,
en ook heeft zij het samenzijn met elkaar nodigo®yme krachten kan men
niet liefhebben.

Teilhard stelt het punt-Omega van zijn natuurwetkappeliijke overwegingen
tenslotte gelijk aan Christus en formuleert aldliste "A. de geopenbaarde
Christus is niets anders dan Omega. B. Als Omegsepteert Hij zich in alles
bereikbaar en noodzakelijk aanwezig. C. En tereslotbest Hij om als Omega
te kunnen worden gevormd door de opofferende me@itezijn incarnatie het
universum veroveren en bezieléf."

22| ukas,Teilhard, 24: dort spricht Teilhard von seinem "Gott aiseR" (Dieu de Fer) {Ned. "daar spreekt
Teilhard over zijn 'God van ijzer".]

% Tot op de dag van vandaag wordt het stadsbeel@asdjs bepaald door de twee destijds ontstanetege
gestelde symbolen, enerzijds de basiliek LeéS&ceur, van verre al te zien op Montmartre, arnjderde 300
meter hoge Eiffeltoren (opgericht 1887-188%) waaruit in 1916 het eerste transatlantisch@vadkeer
werd tot stand kwam.

% Teilhard de ChardirScience et Chrisin het gelijknamige deel 9 van de Franse uitg®aeijs 1965. Het
essay op pagina 47ff van dit deel stamt al 9#t1.

% Teilhard,Mensch262, NedHvM p. ...

% Teilhard de Chardin, Pierrblein UniversumOlten/Freiburg 1973 (in de Duitse vertaling vam®itz-
Moormann), blz. 34.
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Deze overtuiging baseert Teilhard vanuit de BiNmmbral op teksten van Paulus
en Johannes, vooral de hymnen van de brief aahritenen van Efeze en die
van Kollose (m.n. Kol. 2.10), die hij vaak van coemtaar voorziet (zie § 3.1).
Ze wordt het uitgangspunt voor zijn wereldbeschogaen zijn spiritualiteit. In
1934 formuleert hij als antwoord op bezwaren van lkdet van een
goedbedoelende collega zijn persoonlijke gelooisleslis:

» |k geloof, dat het universum een evolutieproces is

» |k geloof, dat de evolutie in de richting van desgteverloopt.

» |k geloof, dat de geest zich voltooit in de perdglomrelatie

» |k geloof, dat de hoogste persoonlijke relatie diemet de universele
Christus?’

Teilhard komt evenwel niet alleen op grond van nattetenschappelijke en
theoretisch-theologische overwegingen tot dezeoggbelijdenis; hij heeft ook
zo zijn persoonlijke ervaringen, die deze overtuggin hem vestigen. In de
eerste wereldoorlog midden in de gevechten aarfrbet bij Verdun, als hij

innerlijk moet verwerken wat hij daar meemaakt, maak rekening moet
houden met zijn eigen dood, heeft Teilhard duikleljystieke ervaringen, die
hij in literair versleutelde vorm in brieven aafnznicht Marguerite schriftelijk

vastlegt®. In een tekst, die hij een gestorven vriend innaend legt, stelt de
verteller zich de vraag, op welke wijze Christuart$ lijfelijk zou verschijnen,
hoe deze zicf van de materie rondom zou afgrenzen.

In het visioen aanschouwt de ziener dan een vibderdéaag, die steeds groter
wordt, totdat het hele universum vibreert. Deze dgang schijnt daarbij uit te
gaan van het Hart van Christus, door wiens ogenieteer wordt gefascineerd.
Later meent hij deze blik opnieuw te zien in hej @an een stervende soldaat.

Een ander visioen betreft de zich in een monstbansidende hostie, die steeds
groter lijkt te worden en waarin al het andere @pg®e witte glans schijnt
daarbij een actieve rol te spelen, lijkt alle liefétracht van het universum op te
zuigen. Tenslotte wordt in een derde visioen gdspraver een hostie, die een
priester te velde in de pyxis met zich meedraagt@srin datgene, wat hem van
de hostie scheidt, lijkt te bestaan uit de jarentdj nog te leven heeft in dienst
van het wetenschappelijk onderzoek.

In 1919 - Teilhard heeft de oorlog in militaire dienst owsid en zijn studie
geologie in Jersey afgerond ontstaat er een poétisch-allegorische tBlest.

%" Teilhard de Chardin, Pierrblein Glaubein het gelijknamige deel 10 van de Duitse 'Gesasgabe’,
vertaald door Schmitz-Moormann, Olten/Freibuég2, blz. 116.

% Teilhard de Chardin, PierrBas Herz der Materig{AanhangselChristus in der Materige Duitse vertaling
van R. Briichsel, Dusseldorf 1962, blz. 91if deel 13 van de Franse uitgave)
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geestelijke potentie van de stdie Teilhard belangrijk genoeg acht om deze
meer dan dertig jaar later, in 1950, als aanhargyséé nemen imlet hart van

de materi€® De tekst doet denken aan het verslag over de ggngvan Elias
(2. Koningen 2) en ook aan de strijd van Jacob@uet (Gen. 32). Hier worstelt
een mens echter met de materie, waardoor er tisaren de andere mensen
chaos ontstaat tot uiteindelijk "God verscheemalstrd op top van de berg
materie, die hem in stromen de geest aandrfehl&t deze ervaring wordt
Teilhard waarschijnlijk definitief een eenzame aAen

Het mag verrassend zijn, dat de natuurwetenschigppeloggekwalificeerde
onderzoeker en avantgardistische theologische dérdihard als mysticus nu
juist van een voorstelling van het Heilig Hart aiég, dat velen geneigd zijn als
een wel erg voor kitsch ontvankelijk symbool vand#sotie rond Christus te
zien en dat eerder het tegendeel lijkt te vertegemgigen van een modern
christendom. In een terugblik op zijn geestelijkevakkeling, die Teilhard in
1950 schrijft, noemt hij het echter een gelukkigakz dat hij in een katholiek
fylum' (evolutionair milieu) ter wereld kwam, wahlij in staat werd gesteld de
verbinding tussen zijn kosmische en zijn ‘christescbetekenis te vinden en
tenslotte de eigenheid ervan kon vatteBeslissend was hier de richting die
zijn moeder aangaf naar de devotie van het Heifig.HHij wijst weliswaar zelf
op de problematiek van deze cultus (met name imkKfijk), noemt daarbij
zowel de idee van boetedoening ("in de liturgireemt het zondebesef nog
steeds een dominante plaats in") als wel het syhddse@odanig ("het hart van
de Verlosser in zijn meest bevreemdende anatoniiscbrtouren"). Tot op de
dag van vandaag ..."zijn daarvan sporen te zien,aok in een iconografie,
waarover men moet zuchten zonder zich er al teaaete ergeren”

De voor 'onrustige christenen' bedoelde tekst wardin 1925 ongeveer
geschreven, mocht echter niet gepubliceerd wordeay het de kerkelijke
overheden vanwege de nieuwe inzichten erin toescluzt ze dit de gelovigen
niet konden aandoen. Het begrip van het 'chrigtisth een neologie, die
Teilhard vormt naar analogie van het 'kosmiséhélij bedoelt daarmee 'de
aanwezigheid van Christus in het universum als easmvormende

tegenwoordigheid® Met deze begripsvorming probeert hij uit te drukkdat

zijn beeld van Christus veel omvattender is darveatde traditionele theologie
— incarnatie en eucharistie zijn elementen van di®ling, in het verloop
waarvan de kosmos geheel in liefde zal worden ooged (de amorisatie). Op

# Teilhard,Herz (AanhangselDie geistige Potenz der Mate)iblz.107ff, (niet te verwarren met de
theoretische tekst onder de nddarpuissance spirituelle de la matiérat Le milieu divin dl. 4 van de Frans
uitgave).

% Teilhard,Herz116.

¥ Teilhard,Herz61.

¥ Teilhard,Herz 64,65.

% |In de Franse teksten spreekt hij van "christigiretegenstelling tot het gebruikelijke adjecti&thrétien"

3% HaasTeilhard de Chardin-Lexikofh,159.
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deze wijze kan Teilhard enerzijds bij een fundamlenvergelijking van een
toekomstige godsdienst spreken als 'God boven orSoét voor ons' en
anderzijds vol bezieling bidden "O, steeds graterdende Christus!®

Het wezen en de betekenis van de liefde leidt @slidaarbij allereerst af van
de natuurwetenschap: in een omvangrijke centrdtst tait 1937 over de
menselijke energi& beschrijft hij de menselijke energie allereerst déel van
de kosmische energie, stelt vast hoe binnen de efiglesenergie aan de
spirituele energie tot dusver door de wetenschapwabjks aandacht is
geschonken en besluit zijn reeks argumenten mesteleen, dat de liefde de
hoogste vorm van menselijke energie is. Aldus weatir hem het gebod van
de christelijke liefde niet alleen maar een moegglel om de volmaaktheid te
bereiken, maar heeft nog veel indringender de kaisk'hebt elkander lief,
anders zult ge ten onder gaan (oftewel: uitstetvEn)De meest wezenlijke
boodschap van het christendom moet dan ook nieleirBergrede of in het
kruisteken worden gezocht, maar in het feit, dadl (hoeigen persoon en wezen
zich aan de mens vertoont met het doel van eeroq@difke vereniging.
Communie overstijgt de betekenis van het offer.

Dit inzicht leidt tot praktische consequenties vbet spirituele leven: de wel
belangrijkste conclusie, die Teilhard uit ondereexe zijn overwegingen trekt,
is die van de heiliging (Teilhard heeft het zeN®ode 'vergoddelijking') van de
werkzaamheden van het actieve leven, die hij im takstHet goddelijk milieu
weergeeff® Hij bekritiseert de tendens om zich uit de weteldig te trekken en
de wereld te verzaken, zoals hij die zo veelvulthgde traditie van de
christelijke spiritualiteit aantreft (zie daarva®e.2.).

Ook de dikwijls voorkomende opsplitsing van heteevin een wereldlijk
bestaan van alledag en een geestelijke belevinglgazondag is volgens hem
onbevredigend. Evenzeer wijst Teilhard de instgllaf, waarbij men niet het
werk op zich, maar hooguit de goede bedoeling dhtea als waardevol
beschouwt. De wereld is niet alleen een leerschex, oefenterrein, voor de
mens, maar elke inspanning draagt ertoe bij om deeld in Christus te
voltooien. De schepping is nog niet iets dat az&? gaat door. Op grond van
de schepping, zoals Teilhard deze ziet, en meeopagond van de incarnatie,

bestaat er niet zoiets als 'het profane', alldwig' >

% Teilhard,Herz 79-83.

% Teilhard,L"énergie humainaleel 6 van de Franse uitgave blz. 143ff.

3" Teilhard,L"énergie humainep. 189: Teilhard gebruikt hier het woord "péritat zowel met "ondergaan” als
met "uitsterven" zou kunnen worden vertaald..

¥ Teilhard de Chardin, Pierree Milieu divin Paris 1957, deel 4 van het totale werk. De Duitséaling
verscheen bij het Walter-Verlag Freiburg 1962.

¥ Teilhard,Milieu divin 47,
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Naast de heiliging van het werk bestaat er echtdr @e ervaring van de
vergoddelijking van het lijden, hetzij door grobgetzij door vermindering. Bij
het eerste denkt Teilhard hier aan innerlijke grbgiwijst erop, dat de mens
duidelijk meer 'ontvangt' dan 'maakt'. In derg@iffochten naar ons innerlijk
beleven wij vaak angst, onzekerheid. Juist vookewlituaties brengt Teilhard
ons in herinnering het woord: "Ik ben het, vregst".(Mt. 14,27) Als lijden
echter vermindering betekent, hetzij door ongelukéktegenslagen, hetzij door
het ondergaan van het kwaad, dan betekent spiriteleen voor hem echter:
met God tegen het kwaad vechten. Ten aanzien vastedeste vermindering
echter, de dood, moeten wij leren vragen om onkeinsterven met God te
verenigen?

Bij de beschouwingen over de waarde van askese,biliele hierboven
genoemde tekst aansluiten, valt het op, dat Teillaan de ene kant allereerst de
nadruk legt op de betekenis van de ontwikkeling @annnerlijke mens en de
mens in zijn gerichtheid op de buitenwereld alsrwa@arde voor het ‘loslaten’,
daarenboven anderzijds in zeer voorzichtige bewogeth deze overdenkingen
niet alleen voor de individuele mens laat geldemandaarin ook parallellen ziet
voor de kerk in haar totaliteéit. Tegen de achtergrond van zijn totale
beschouwing van mensheid en kerk is de innerliggeich van de toespeling
hierop echter wel heel begrijpelijk.

Op de leeftijd van 37 jaar (1918) wijdt Teilhargnzaandacht ook schriftelijk
aan een zeker voor hem als jezuiet en priesteteatisel belangrijk en lastig
onderwerp: aan de thema's rond seksualiteit, mépdeed, man-
vrouwverhouding. Hij schrijft een dichterlijk werde Hymne aan het Eeuwig-
Vrouwelijké? waarin, in overeenstemming met de wijsheid van ijleeB de aan
Dantes Goddelijke Comedieontleende figuur van Beatrice als spreekster
optreedt, zeggende: "alles in het universum vpldats door vereniging en
bevruchting— door aaneensluiting van de elementen, die elkazdeken,
paarsgewijs met elkaar versmelten en in een ddetaeeat opnieuw worden
geboren- ik ben de toegangspoort tot het alomvattende \faartde schepping,
de deur naar de aarde, de inwijding... wie mij m@houden, moet zich in mij
opnieuw vormen... noch steeds verleid ik, maariweale richting van het licht
.... God is het, die jullie in mij opwacht ... ik het eeuwig-vrouwelijke."

Dezelfde hymne bevat tevens passages als: "hets,vidat zoals de
aantrekkingskracht van het kwaad over en weer pehrset ons speelt ... is

“O Teilhard,Milieu divin 85.

*! Teilhard,Milieu divin 103.

2 Teilhard de Chardirilymne an das Ewig Weiblicheet commentaar door Henri de Lubac, Duitse viegal
Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln 1968, p. SBliFranse originele tekst onder de naam van eeiain
Henri de Lubac s].'Eternel féminin, étude sur un texte du Péere Bedide ChardinParis 1968.
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slechts mijn omgestulpte verschijning ... van hibben ik maagdelijkheid... ik
ben de kerk, de bruid van Jezus, .... de maagdaM&f

De woorden van de tekst zijn er in hun bedoelingepcht om het vrouwelijke
als een wezenlijk element in het scheppingsplam waeen te brengen, maar
tegelijkertijd de consistentie zowel met de tramhgle kerkelijke leer over de
maagdelijkheid als met de ideeé&n van Teilhard @&t het scheppingsgebeuren
te bewaren. In 1934 na nog eens 16 jaar van nadesrkeerruiming van zijn
levenservaring stelt Teilhard vervolgens de tdkablutie van de kuisheidp
schrift, die niet bedoeld is voor algemene pubilgataar als basis voor een
gedachtewisseling met de hem vertrouwde theologignziet hier zowel de
lichamelijke vereniging uit naam van de geest als de geestelijke vereniging
met afzien van de lichamelijke vereniging als irel@enstemming met de wet
van de liefde, weet zichzelf op de tweede weg zordechter zeker van te zijn
of dit de juiste ig?

In zijn latere werk tenslotte, het in 1950 ontstdeeCaceur de la Matierénet
hart van de materie) komt Teilhard op het eind owlgetitelHet vrouwelijke en
het verenigendeterug op alles rond dit onderwerp. "Het meesthelvean het
grijpbare is het vlees. En voor de man is de vrbetwlees... Net zo min als hij
kan afzien van licht, zuurstof of vitamine kan darmgeen enkele man (met
een dagelijks dringender wordende evidentie) afziam het vrouwelijk... het
optreden van een reflexieve monade wordt gecongtdt@goor de vorming van
een affectieve dyadé™

Niet alleen maar theoretische inzichten hebberh@all tot deze formuleringen
gebracht, maar ook de praktische rol, die vrouwenijh leven speeldefi. Na
zijn moeder is dit vooral zijn nicht Marguerite, hv@e hij een intensief contact
en uitwisseling van gedachten onderhoudt en aanhiyieok zijn mystieke
ervaringen toevertrouwt. Het contact met haar wdienen lerares Léontine
Zanta opent hem de ogen voor de toenmalige inspgenivan de vrouwen-
beweging, waarin Léontine als eerste tot doktedanfilosofie gepromoveerde
vrouw in Frankrijk een leidende rol speelt.

De geéngageerde communiste Ida Treat brengt hea en zich uitvoerig te
gaan bezighouden met het marxisme; niet in detkaptaats als gevolg van het
doordenken van deze discussies ontstaat Teilhaedk ket goddelijk milieu.
De ontmoeting met de Amerikaanse Lucile Swan mdedtt voor Teilhard
noodzakelijk zich serieus af te vragen welke grartzem als jezuiet en priester

3 Teilhard de Chardir,'Evolution de la Chastet@934) in Les directions de I'AveniBd 11 van de Franse
uitgave van zijn werk, Paris 1973, 65-92.

* Teilhard,Herz 84-87.

> Schiwy, Ginther (hrgPierre Teilhard de ChardinBriefe an FrauenFreiburg 1988. Schiwy beschrijft hier
ook aan de hand van brieven als voorbeeld dearode afzonderlijke correspondentievriendinnen.
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in de relatie met vrouwen gesteld zijn; de tijdadijaantrekkingskracht, die het
boeddhisme op Lucile uitoefende, wordt ook voor heamnleiding zich in de
oosterse religies te gaan verdiepen. De theologandeMortier treedt in de
laatste fase van Teilhards leven op als zijn vavide secretaresse en krijgt via
een testamentaire beschikking de verantwoordeliggk om de schriftelijke
nalatenschap van Teilhard te beschermen tegenstiegleyging van kerkelijke
zijde. Voor Rhoda de Terra, die hem persoonlijk hm@ar zorg omringt, weet
Teilhard van de overste van zijn orde de formelaifelijke toestemming te
verkrijgen om hem bij zijn laatste reizen naar Rdrte vergezelleff.

Voor hem blijft centraal staan in zijn leven de wemm zich te houden aan de
gelofte die hij als lid van de orde en als priesteeft afgelegd, ook in situaties
waar dit harde en lastige beslissingen vereist.oBDwangrijke briefwisseling
van Teilhard werd posthuum in diverse uitgavenupépeerd. Kennelijk waren
deze veelal jarenlange contacten niet alleen vedhdrd van belang, maar ook
voor de vrouwen rondom hem, van wie enkelen humrargen literair ver-
werkten?’

Het idee van askese ist geen doel op zichzelf ihedensvisie van Teilhard,
maar een onderdeel van een veel meer omvattenagneenbangend geheel. Dit
licht hij herhaaldelijk in zijn geschriften toe,edal naar gelang de aanleiding en
het verband de ene keer meer in natuurwetenschigppial, de andere keer
meer in theologische, respectievelijk mystieke tfalgeschreven.

In een essay uit 1947 dat in een veeleer wetenschappelijk-formele taal
gehouden is, laat hij zien, hoe in het kader van taditioneel statisch
wereldbeeld de mens, die God zoekt, dit het bestedoen door zich van de
wereld los te maken (en de blik omhoog te richt®9.wereld, de natuur (in
tegenstelling tot de bovennatuur) is gegeven, qaiesen toneel. Het lot van de
wereld en feitelijk ook van de mensheid als gehgaloor het geluk van de
afzonderlijke ziel niet werkelijk relevant. Het jpteem bij deze wijze van zien
Is, dat het aspect van deeatio continuagenegeerd wordt en dat ook naar de
mening van Teilhard niet volledig recht gedaan waah de betekenis van de
incarnatie. Als men daarentegen die wereld beschoals zijnde In
ontwikkeling (wat duidelijk beantwoordt aan de wan God in zijn schepping),
dan leidt de weg via het individuele geluk doomekreld heen (tegelijk vooruit

“% Lukas,Teilhard 324.

" Teilhards nicht Marguerite Teillard-Chambon geeftler schrijversnaam Claude Aragonnés Teilhards
Reisbrievenuit bereidt deBrieven van het Frontoor, bovendien vindt haar contact met Teilhard nigrk
neerslag in de door haar geschreven romansdgaievoor G.Schiwy'$eilhard-Biografig
Rhoda de Terra schrijft onder het pseudoniendBhdoff de sleutelromanhe Silver Answemaarin de
hoofdpersonen duidelijk de situatie die tussaar len Teilhard bestond weerrspiegelen.

8 Teilhard de Chardirote sur la notion de perfection chrétienire: Les directions de |"Avenidl. 11
van de Franse uitgave van zijn werk., Parijs3197111-117.
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en omhoog) en wordt de incarnatie in haar diepstekenis erkend (ook in de
zin die Ef. 4, 9-10 eraan geetft).

In Het goddelijk milieudat al tussen 1925-1927 ontstdnavijst hij erop, dat
men met de klassieke deugden, zoals mede met askes®/ent op een zeer
individueel beschouwd doel het gaat om het geluk van de afzonderlijke ziel.
Dat is weliswaar gewettigd, maar reikt niet ver @@ Onze inspanningen
behoeven een aanvulling met die van alle anderesemeiij de opbouw van het
mystieke lichaam van Christus is de christelijledde beginsel en resultaat van
iledere spirituele verbinding. De centrale gebodan ket evangelie luiden dan
ook communioen caritas, en dat is ook de kwintessens van en het praleisch
richtsnoer voor Teilhards spiritualiteit.

Als Teilhard in 1936 vanwege een kerkpolitieke emihg® deze thematiek
behandelt, redeneert hij als volgt: De spanningessen het christendom en de
moderne wereld komen voort uit de ontdekking vam teé dusver onvermoede
dimensie van ruimte en tijd, de daarmee ontstamelihg van universalisme en
futurisme, met daarbijkomend de ontdekking van delutie. Zo staan dan
tegenover elkaar een religie van de hemel en digmergan de aarde. Wie deze
houding van de moderne wereld zonder meer verweigdt,van één kant
mislukken en zich bovendien afkeren van de schefmé&racht van God. Hij,
Teilhard, wil echter met zijn werk een metafysi@\wde evolutie naar voren
brengen en de christologie zo verruimen, dat onsleme® beeld van het
universum daarin een plaats heeft. Dientengevageet ontzegging/ontbering
het synoniem voor christelijke volmaaktheid, maarbevordering van de liefde
van Christus is het bouwsel voor een betere wereld.

In de laatste jaren van zijn bestaan maakt Teillnaedr dan eens de balans op
van zijn leven en streven. Niet alleen heeft hgidk last van zijn leeftijd, maar
vooral ook van het besef, dat hij tijdens zijn leveet meer een verandering in
de houding van zijn kerkelijke oversten kan vervwaohSteeds weer raakt hij in
een depressie. Hij kijkt terug op zijn eerste beswhngen over het Heilig Hart
van Jezus, toen hij in tegenstelling tot veel vgm #zjdgenoten de afbeelding
van het stralende hart als de uitbraak uit hetejéiige lichaam had geziéh.
Hij denkt aan de onzekerheden van zijn jeugd, tegtrhem voorkwam, alsof hij
zou moeten kiezen tussen natuurwetenschap enereligil919 had hij zich
afgevraagd, waarom er geen orde bestond, die asraaseid was toegewijd;
het was, volgens hem, tijJd om orden voor wetengoblgh onderzoek te

* Teilhard,Milieu divin 164-172.

* Teilhard de ChardirQuelques réflexions sur la conversion du moimteScience et Chrisdl. 9 van de
Franse uitgave van zijn werk, Parijs 1965,57-166. Deze tekst ontstond op verzoek van diplowea het
Vaticaan in China, met het doel deze te ovatigem aan een belangrijke figuur uit de Roomse .Keeklhard
formuleerde dit als volgt: "a I'usage d"un Beimle I'Eglise".

* Teilhard,Herz 65.
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stichten, "die uit hartstochtelijke inzet voor Hethaam van Christus aan de
natuurlijke waarheid gewijd zijr?

Al tijdens de eerste wereldoorlog had Teilhard zobals hij schrijft, gewenst
"... een apostel/evangelist van Christus in hevemsum te zijn, ...Christus te
dragen in de kracht van echte organische bindimgende werkelijkheden, die
doorgaan voor de gevaarlijkste, de meest natusglst, de meest heidense, dat
IS mijn evangelie en mijn missie... Daarvoor héb nmijn gelofte, mijn
priesterschap... op me genoméh".

jaar natuurwetenschap kerkelijk leergezag
1854 dogma: onbevlekte ontvangenis van Maria
1859 Darwin: Over de oorsprong van de
soorten
1864 Syllabus errorum
1869/70 Vaticanum |
1870 Dogma van de onfeilbaarheid
1905 Einstein: relativiteitstheorie
1907 Syllabus lamentabili
1910 anti-modernisteneed
1912 Wegener: drift der continenten
1923 Hubble: Andromeda-Galaxie
1929 1ste cyclotron in Berkeley
1943 encycliek Mystici Corporis Christi
1945 atoombom op Hiroshima
1946 ENIAC- computer
1950 Dogma: tenhemelopneming van Maria
1957 Spoetnik |
1962/65 Vaticanum |l
1962 afschaffing index verboden boeken
1969 1ste maanlanding van de mens

De biografen van Teilhard maken meer dan eens ngeldin het feit., dat deze
In de laatste weken voor zijn dood gebeden had emteken; nog in 1955, op
Goede Vrijdag, twee dagen voor zijn dood, bescHrijf "Christus aan het kruis
als de meest volmaakte uitdrukking van de evoltitiegilhard stierf in 1955 op
paaszondag, Zijn vriend en metgezel, de latereikaatl Henri de Lubac, sluit
zijn boekHet geloof van Teilhard de Chardai met een vers van Paul Claudel:

%2 Schiwy, Teilhard 2, 233.
3 Haas Teilhard de Chardin-LexikoB,275, geciteerd nadEcrits du Temps de la Gueri®16-19, Paris 1965.
** Schiwy, Teilhard 2,288.
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"In jouw groeve ben ik met jou afgedaald,
heel stil en ingetogen en door het al omvat nu
voel ik door jouw graf zijn grenzer™

De Lubac, die in 1896 werd geboren, had in de jagede tweede wereldoorlog
met dezelfde soort moeilijkheden als Teilhard tengen, maakte echter in
tegenstelling tot deze nog het keerpunt van het¢deed/atikaanse Concilie mee,
werd gerehabiliteerd en op zijn 87ste jaar nog katdinaal benoemd. Hij

overleed in 1991.

Het verbaast me daarom niet, dat een man van vetigmsdie zich juist in zo'n
periode met de verbinding van natuurwetenschaphealdgie bezighoudt, in
moeilijkheden komt.

Terwijl Teilhard zich als natuurwetenschapper megen bezighoudt, op welke
wijze bepaalde fasen van de evolutie (met naméhathbegin van de mensheid)
zijn verlopen, evenwel het fundamentele feit varedelutie voor hem stond als
een paal boven water, hebben traditioneel gevokridgen in de kerk nog hun
ernstige twijfel aan het verschijnsel evolutie aghz Een jezuiet, die duidelijk

een uitstekend geoloog en paleontoloog is, die zcmter daarbij zo

vanzelfsprekend als evolutionist presenteert, deden twijfelen aan diens

geloof.

De voor de hand liggende steen des aanstootskeegie van de erfzonde. De
schepping zomaar ineens vanaf het eerste mensemgawvan dan alle latere
generaties afstammen, kan Teilhard zich als padmrg niet voorstellen; hij
denkt in reusachtige tijdvakken, waarin zich hetry (de stam) van de mens
ontwikkelde.

De theorie van het monogenisme (alle mensen stanaimean één eerste paar),
vervangt hij door polygenisme (vele afstammingspgrenaar monofyletisch
(van dezelfde stam). Monogenisme is volgens hem zever theologisch
concept, dat zich onttrekt aan de natuurwetensdtiggpoverificatie.

Als de kerk het begrip erfzonde wetenschappelifanvoord wil handhaven,
moet zij de Adam van het scheppingsveri@ahesisniet beschouwen als een
afzonderlijke persoon, maar als een soortnaam. @®kdood bestond al
miljoenen jaren voor Adam. "De kerk kan de waarts@thts onder ogen zien
door de eerste en de tweede Adam te universali$&rdmoor een nadere

% Lubac, Henri deDer Glaube des Teilhard de ChardWwien 1968, p. 137; daar geciteerd uit Paul Claude
maison fermée. 167.

* Teilhard de Chardin, Pierr&iindenfall, Erlésung und Geozentrll920, in:Teilhard: Mein Glaubedeel 10
van de Duitse '‘Gesamtausgabe', Olten/Freiburg,47-57.
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uitwerking van de zienswijze van Teilhard, zie ande2.) Een tekst van
Teilhard met deze strekking bereikt Rome, waarezét ltot ontzetting- een
beslissing van de Bijbelcommissie van 30.06.1996 kan allegorische of
symbolische uitleg van het eerste hoofdstuk v@enesis uitdrukkelijk
verbodert’ En zo komt het, dat vanaf die tijd gezegd wordtiiEed ontkent
het dogma van de erfzonde.

Een ander verwijt dat Teilhard steeds weer gemaaktt, was dat van het

pantheisme. Teilhard zelf sprak er af en toe odatrhij soms in de verleiding

kwam die term te gebruiken en ook vrienden diegoeid met hem voor hadden
waarschuwden hem voor dit gevdarHij merkte, dat hij inzake dit punt

bijzonder voorzichtig in zijn formuleringen moesjnz 'goddelijke materie' of

‘godsdienst van de aarde' konden o zo gemakkdbjkpantheistisch worden
opgevat, vooral dan, als men de auteur niet goeth@evas. Als men onder het
begrip 'pantheisme’ verstaat, dat het zijn van @Eedtiek is aan dat van de
wereld, respectievelik God als de optelling valeslin de wereld geldt, dan
beschouwde Teilhard zich niet als pantheist, mé&awvertegenwoordiger van

een paartheisme (alles is in God) maar, dit begrip was hem kennelijk niet
vertrouwd>®

De Lubac noemt het begrip van de persoonlijke Geeh (iemand’, niet een
'iets’) als het belangrijkste verschil tussen Teihen vele pantheistéh.
Teilhard ziet zichzelf met de formule ‘zich veresmgen daarbij toch zichzelf
blijven' (s'unir en restant sizelf in lijn met de christelijke mystieke traditf*

In zijn overpeinzingen ten aanzien van de schep@niget meest wezenlijke
inzicht, dat 'scheppen' in de grond van de zaagkket 'vereniget”. Tenslotte
duidt Teilhard de geconsacreerde hostie als ggheilmaterie in verscheidene
geschriften als beginpunt voor de vergoddelijkiag de kosmo$

Naast de genoemde twee onder andere concrete teeragn Teilhard leed deze
ook onder de algemene sfeer van de strijd ronchriveternismé? die aan het
einde van de 19de en het begin van de 20ste eeedd®oHet modernisme was
daarin een verzamelbegrip, dat van de kant varkémelijk leergezag werd
gebruikt en dat talrijke stellingnames omvatte, \dhauit het kerkelijk ambt als
kritisch werden beschouwd; dat liep van de histbrikritische methoden voor

" Schiwy, Teilhard 2,54 ff.

%8 Schiwy, Teilhard 1,284 vermeldt als voorbeeld een gesprek meteithprovinciaal P. Chanteur uit 1918.

*9 Definities ontleend aan: Rahner, Karl/Vorgrimleerbert Kleines theologisches Wérterbydfreiburg 1961,
275.

% Lubac,Glaube23ff.

% Teilhard,Milieu divin 127.

%2 Teilhard de ChardirGomment je vojsn: Les directions de I'Avenidl. 11 van de Franse uitgave van zijn |
werk, Parijs 1973, p. 211ff. De tekst ontstimd948, de bekende sleutelzin luidt "créer clest".

% Teilhard de Chardin, Pierrea messe sur le monite Le Coeur de la Matiér&ed.De mis op de werelg, ...

8 Wikipedia >http://de.wikipedia.org/wiki/Modernisrag, 29.5.2013
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bijbelonderzoek, kwesties van het kerkelijk gezag &aan de binnen de
natuurwetenschap geaccepteerde grenzen. In 190pawsdPius X zelfs voor
modernisten de straf van automatische excommuaiedtjekondigd. Teilhard
was bevriend met mensen, die de verdenking van mistiee op zich geladen
hadden, had zich uitvoerig beziggehouden met hek han Henri Bergson
L'évolution créatricedat in 1907 was verschenen en vervolgens in 1¢pldeo
index van verboden lectuur was geZetoen na de Tweede Wereldoorlog het
conflict rond denouvelle théologi€nieuwe theologie) uitbrak, zagen hij en vele
anderen dit als een nieuwe versie van de eertigl®ayde stijd rond het
modernisme.

De in 1950 verschenen encycli¢kumani generis("over enkele verkeerde
meningen, die de grondslagen van de katholiekedesigen te ondermijnen”)

vermijdt weliswaar het begrip 'modernisme' en Batkwestie van de evolutie
van het menselijk lichaam als een zaak voor de umattenschap open,
benadrukt echter het feit, dat de ziel rechtstrekd@ God is geschapen, wijst
het polygenisme uitdrukkelijk af en benadrukt, ldett de plicht van bisschoppen
en ordeoversten is te verhinderen, dat dergelijkealidgen tegenover

geesteliiken of gelovige christenen worden verkgddiTeilhard ziet deze

duidelijk kritische tekst voor hem als een aansmgpnaar formuleringen in deze
kwesties te zoeken, die voor onze generatie adeoeptajn. Als een paar

maanden daarna het dogma van de lichamelijke omgevan Maria in de

hemel verkondigd wordt, wijst hij erop, dat de dp&mnng immers nog doorgaat,
d.w.z. dat het christendom zich verder ontwikReftHij ziet zeker problemen,

waar het om de proteinen gaat, die het lichaamMana vormden, en die dan
de kosmische cyclus van ruimte en tijd verlaten...)

De leiding van de jezuiet¥hstond in al die jaren, waarin die discussies
plaatsvonden, aan een kant zelf sceptisch tegentevstellingen van Teilhard,
wilde (ten minste in het openbaar) onenigheid vgleni en wist zich tegenover
de paus in ieder geval zelf ook tot gehoorzaambeidlicht.

Daarmee werd de serieuze, intellectueel en met nhmaogisch bijzonder
interessante vraag of waarheid voor eeuwig erdatijveranderlijk is danwel
zich in de contekst van een zich wijzigend weredditheok verder zou kunnen
ontwikkelen, opnieuw geformuleerd zou mogen wordgark weggedrukt door
kwesties van kerkpolitiek en opportuniteit, perdgk@ gevoeligheden en
menselijke zwakten.

% Schiwy, Teilhard 1,208. (Op dit onderwerp wordt zeer uitvoerig ingayin: Madeleine Barthélemy-Madaule,
Bergson und Teilhard de ChardiBuitse vertaling bij uitg. Olten 1970)

% Teilhards brief aan Jeanne Mortier van 25.8.185®chiwy, Briefe an Frauen145-148.

" De voor het meningsverschil met Teilhard relevaygeeraal-oversten van de orde der jezuieten waren
Wiladimir Ledéchowski (1915-1942), Jean Baptisiskens (1946-1964) en Pedro Arrupe (1965-1981).
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De in vakkringen al beroemd geworden Teilhard weslist overgeplaatst naar
China; beslissend voor een gesprek met zijn supeneis de discipline in de
orde en de kerk, niet de inhoudelijke discussiaelh@ied gehoorzaamt, gaat
echter verder met datgene, wat hem na aan helidtafbe generaal-overste van
de jezuieten Leddéchowski schrijft hem in 1925: kd¢holieke wetenschapper
heeft een onfeilbare regel, die hem veel onnodigkviEespaart. hij moet bij

voorbaat alles laten liggen, wat in tegenspraakeshet katholieke dogm&"

Nadat vele jaren lang de schriftelijke contactencentacten via derden buiten
Teilhard om zeer onbevredigend verlopen, komtm&948 tot een persoonlijke
ontmoeting met de in 1946 pas benoemde generasdtewan de jezuieten Jean
Baptist Janssens in Rome. Maar geen van de wermenleilhard gaat in
vervulling: hij mag de uitnodiging voor een professsat aan heCollege de
France niet aannemen, geen colleges geven aan de umeersin Columbia,
en ook krijgt hij geen toestemming tot publicat@zijn voornaamste werkéh:
zijn vooral natuurwetenschappelijk hoofdwérk phénomene humalrad hij in
1939/40 geschreven, een publicatie ervan werd erchi®44 door de kerkelijke
censuur als 'niet opportuun' afgewezen. Een bewertsie ervan, waarvoor
men hem meer dan 200 veranderingen had voorgestetd,eveneens niet voor
publicatie vrijgegeven. Toen in 1949 opnieuw edmifielijke afwijzing kwam,
liet hij onofficieel 200 exemplaren drukkéhOfficieel verscheen het boek pas
na zijn dood in 1955 en het werd al in de eerstejdar meer dan 100.000 keer
verkocht’*

Zijn spiritueel belangrijkste werk.e milieu divin dat zich wendt tot de
"Verontrusten in de kerk en daarbuiten”, had hgdwein 1926 geschreven; het
werd in Rome in 1932 "weliswaar in grote trekkea atthodox" bestempeld,
maar, zo werd eraan toegevoegd "van een niveaundatgelovigen niet kon
aandoen". Het werk kreeg dan ook niet de vereistgrimatuur' (d.i.
toestemming van de kerkelijke overheid). Teilhactilde zich in het verbod,
het boek verscheen pas na zijn d&od.

De leiding van de jezuieten moet zich in deze mijdt andere, nog grotere
moeilijkheden bemoeien: discussies rondndeivelle théologiede verlangde

terugroeping van verscheidene prominente professdeekritiek op de priester-
arbeiders, die tenslotte moeten worden teruggegmKKeilhards sympathiseert
met hen, hij ziet in hun lot een parallel met h@gieg. Op zo'n moment is het

%8 Schiwy, Teilhard 2, 62.

%9 ukas,Teilhard 271-274.

0Voor waarnemers uit de tweede helft van de 20=tevdigt hier duidelijk een parallel met de omgamgle
Sovjet-Unie t.a.v. dissidenten: hun grote bekendl beschermt dissidenten tegen een al te sterkelging,
wier publicaties ondergronds plaatsvinden bljrgk aan andere mogelijkheden; uiteindelijk dwimgtn hen
die het bewind niet welgevallig zijn om in batischap te gaan. .

"L Schiwy, Briefe an Fraueri31.

2 Schiwy, Briefe an Frauer01.
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voor de orde niet opportuun om een evolutioniseep vooraanstaande plaats
tot hetCollége de Francéoe te laten; men is blij, als het lukt, Teilha@rk te
houden en te bereiken, dat zijn werken althans foigheel op de index van
verboden boeken worden geplaatst. Teilhard voelit zanwege zijn gelofte van
gehoorzaamheid verplicht zich te schikken, neenwigenaar de VS, weerstaat
de verleiding om te breken met de orde, resp. de ke

2. Concepten van spiritualiteit
2.1 De theorie en definities

Het begrip 'spiritualiteit’ wordt tegenwoordig zedikwijls in de meest
verschillende betekenissen en verbanden gebruiktottsch kwam het lateinse
'spiritualitas' in drie hoofdbetekenissen voor: @en religieuze (met als
tegenstelling ‘carnalitas’), een filosofische (ammkennis te verkrijgen over het
immateriéle wezen en zijn, met als tegenstellingatémalitas’) en een
kerkjuridische (‘spiritualia’, als tegenstelling tteemporalia’y® In het Duitse
taalgebied is 'spiritualiteit’ in religieuze zirsalreemd woord uit het Frans pas
in de jaren zestig van de 20ste eeuw in gebruikaer In vroeger tijd waren
hiervoor eerder begrippen als 'vroomheid', 'hedighmaar ook 'mystiek’' of
‘ascese' in gebruil. Het verbaast niet, dat voor het thans zo vaakuijer
begrip 'spiritualiteit’ een groot aantal definitiesrden gevormé& Op de in het
kader van onze tekst ter sprake gebrachte "subjecitant van de dogmatiek"
(term van U.v.Balthasar) zijn definities met formhgen als "persoonlijke
betrokkenheid bij de werking van de Heilige Geest™het ingebed-zijn in de
gemeenschap van de kerk" van toepasSifge meer uitvoerige definitie van
Siebenrock: "de individueel-persoonlijke of gemeenschappelijanier om
een bepaalde geloofs- en levenstraditie biografisgenwoordig te stellen, ja,
deze pas door een concreet leven oorspronkelijketifioge maken en in
praktik te brengen" zal kort en krachtig gefornarlk als "manier om
individueel en in de gemeenschap uiting te geveneaa geloofstraditie” in het
vervolg aan ons betoog over de spiritualiteit @jlfiard ten grondslag liggen.
Naast het begrip 'spiritualiteit’ worden in de omgstaal ook de begrippen
'mystiek’ en ‘religiositeit’  vaak gebruikt, somelfz als synoniemen.
Tegelijkertijd bestaan er ook over deze begrippamangrijke studies.

Voor onze doeleinden is uit de veelheid van mogelgpvattingen over mystiek
in eerste instantie de monotheistisch-christelijkbreng relevant. In het

3 Solignac, Aimé, trefwoord 'Spiritualitat' iktistorisches Wérterbuch der Philosophhesg J. Ritter/K.
Grinder/G. Gabriel, Darmstadt 1995, 9, 1416 f.

" Weismayer, Josefeben in Fillle — zur Geschichte und Theologie diofeer Spiritualitat Innsbruck/Wien
1983, 10.

" Vgl. bv. de omvangrijke lijst van Dahlgriin, Coramruit 2010 in de syllabus bij de leerga@gpirituelle
Theologie im interreligiésen Prozess" van devdrsiteit Salzburg.

® Weismayer|eben in Fiille 16.

" Siebenrock, Romanv,om biografisch eingefleischten Geist SaThZ 14(2010) 5-14.
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bijzonder gaat het om de affectieve mystiek, wadnf@ondere ervaringen zoals
bijvoorbeeld visioenen of het horen van stemmemfdtelpunt vormen, maar
niet om speculatieve standpunten, die extatischariagen afwijzen. De
mystiek alscognitio Dei experimentaligeldt als vorm van een bijzondere,
directe kennis door ervaring van Gdd Als McGinr® het waardevol vindt om
mystiek niet als ervaring, maar als een direct [&mu van Gods aanwezigheid
te definiéren, dan kan dit weliswaar voor Teilhayelden, maar dan moet
voortaan het begrip 'mystiek’, resp. 'mysticusiarbetekenis van het traditionele
begrip 'ervaring' worden gebruikt. Het nog veeldare begrip 'religiositeit’
moet in ons verband in de zin van de definitie Wandef® worden gebruikt als
het "in het zelfbewustzijn opkomende gevoel abdolalles te danken te
hebben".

Ongeacht alle hierboven vermelde kwesties van iefirmoet er echter
duidelijk op worden gewezen, dat Teilhard zichzalt als spiritueel leraar
heeft gezien. Hij kwam echter als natuurwetenschiapt het inzicht van een
nieuw godsbeeld, dat zijn leven, zijn werkzaamherd daarmee ook zijn
spiritualiteit vormde. Hij streefde ernaar, dat didsbeeld niet slechts zijn
stempel zou drukken op zijn persoonlijke spiritiealimaar ook op die van zijn
kerk en van zijn tijd.

Maar 60 jaar na Teilhards dood zag Rutishauser zogh genoodzaakt in het
spanningsveld tussen spiritualiteit en wetenschap de redenering te komen:
"Spiritualiteit mag niet gereduceerd worden tot henverklaarbare,

gevoelsmatige en irrationele ... Een coherent wbesld, dat met de overige
wetenschappelijke inzichten verenigbaar is, behmbréen spiritualiteit, die niet
sektarisch en esoterisch in de slechte zin vawbetd wil worden.®*

2.2. uitgekozen vormen van spiritualiteit

Als spiritualiteit de manier is, waarop de persoonlijke of -collectieve
geloofstraditie wordt geleefd, dan bestaat er b niet zoiets alge
spiritualiteit, maar zijn er heel wat verschillendermen van spiritualiteit al
binnen, maar pas echt buiten de christelijke religioor onze doeleinden komt
de vraag op, hoe de hoekpunten van Teilhards wglitgit kunnen worden
ingepast in de rijkgeschakeerde geschiedenis vaohdstelijke spiritualiteit,
met name zijn opvatting van de wereld, het werkinelmet bijzonder de rol van
Christus voor de wereld.

8 Wendel, SaskiaChristliche Mystik Kevelaer 2011, 25,26.

9 McGinn, Bernarddie Mystik im Abendlanddd 1Urspriinge Freiburg/Basel/Wien 1994, 11-18.

8 Wendel, SaskigReligionsphilosophieStuttgart 2010, 28-32 en de scripties van desffetrde leergangen.

81 Rutishauser, Christiapiritualitat im Kontext. Eine zeitgeschichtlichedureligionswissenschaftliche
Verortung in: Spiritualitdt und Wissenschaffiirich 2005, 190.
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De geschriften van het Nieuwe Testament gebruiletrblgrip ‘wereld' immers
in meer dan een betekenis, neutraal als de scleppimaar totaliteit, soms met
inbegrip van de mens, soms los van hem als ‘'omgeWiet woord ‘wereld' kan
op andere plaatsen echter ook de totaliteit vaaatheGod vijandige machten en
krachten aangeven, de impuls tot nieuwe schuldCbwstus hoeft niet van de
wereld te zijn (Joh. 18,36), maar moet er wel im ZJoh. 17, 9-19). De
komende wereld is in het geloof al in de tegenwig@avereld aanwezig en aan
het werk®® De aan het begin van het leven in christelijke ee@men
overheersende verwachting van een spoedige wedstk@m Christus was niet
van dien aard, dat men met een vrij lange duurherin de wereld zijn' van de
christen rekening hield. De tweespalt tussen werdglkknning en
wereldbevestiging wordt in het vervolg van de gesiénis van de christelijke
spiritualiteit steeds weer zichtbdAr.

Het zich afkeren van de wereld en haar verleidingerdt al bij de Egyptische
woestijnvaders een leidende gedachte van kluizenaar ook van de
gemeenschappen van monniken. Maar ook de regel danorde der
benedictijnen, die immers in de loop van de gesldnes belangrijke
cultuurdragers in Europa zullen worden, ziet deekartis van werk niet in de
eerste plaats gelegen in de vorming van de wenady in de overwinning van
de ledigheid en de traagheid. Werken is voor de mikoeren fundamentele
ascetische oefening. Werken moet stimulerend, nmaatig zijn, om de
concentratie van de monnik op God mogelijk te makést werk is een dienst
aan God, heeft ook een gemeenschapsvormende hetekemoet zo mogelijk
'uiteindelijk’ gebeuren om het voorbeeld van Chssta te volgeft’

Het doel van het spirituele leven op aarde is bigtubbelzinnig het eeuwige
leven in het hiernamaals; het monnikenbestaan dpgldtoorkeur als de weg
ernaartoe; het aardse werk is een leergang kavakiteing, en zeker ook
economisch onvermijdelijk als middel naar dit do#lk dit al geldt bij de om
hun ora et laborabekende benedictijnen, dan pas echt voor de arstielgers
van orden, die uitgesproken volgens bepaalde Wg@aandachtspunten leven,
zoals de dominicanen als orde van de predikheresiedfanciscanen, die het
leven in de geest van de armoede op de voorgraatgein. Waar orden in de
loop van de tijd afwijken van hun belangrijkste sgmonkelijke streven, waar al
te wereldlijke gezichtspunten te zeer aan betekenmen, wordt dit de
aanleiding voor hervormingen teneinde de zuiverhad de oorspronkelijke
motivatie weer te herstellen.

82 Rahner, Karl / Vorgrimler, Herbetleines theologisches Wérterbydtreiburg 1968, trefwoord 'Welt', 383.

8 Weismayer|eben in Fiille 144.

8 Jungclaussen, Emmanudlprte der Weisung — die Regel des heiligen BenabtiikEinfilhrung ins geistliche |
Leben Freiburg 1980, 82-88.
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Grondbezit, rijkdom, de daarmee vaak gepaard gaaralgomische en politieke
macht waren echter niet alleen verleidingen vooispeituele ideaal van orden,
ze konden ook de aanleiding zijn voor het ontstasn verbeterde
organisatievormen, technisch-economische of cuéurennovaties. Er
ontstonden modelbedrijven in de landbouw, bevlgssystemen, rioleringen,
geschriften over technologische vraagstukken ®&n&/at als economische
veiligstelling van een spiritueel ideaal begon, keen startpunt voor een
praktische wereldvorming worden.

Het op het hiernamaals georiénteerde idee van eknsbraalde daarbij ver uit
boven de officieel gevestigde orde: ook de gemdepgzen van de begijnen in
de 12/13de eeuw richtten hun hofjes met weverijerals een economisch
middel ter financiéle veiligstelling van hun onaflkalijkheid, niet als inrichting
voor de verbetering van de wereld. Wel herinnerdeedter Eckhart er op het
hoogtepunt van de Middeleeuwen aan, dat ... aamalsgaaktheid... niet bestaat
in de eenheid van visie.... maar in de eenheidwerkzaamheid® — wat men
beslist de spiritualiteit van het actieve zou kunneemen.

Pas in de moderne tijJd waren er sterkere impuls®r een spiritualiteit, die
openstond voor mensen van alle beroepen en stam@g¢ajleen voor monniken
en geestelijken. Franz von Sales (1567-1622) deed rhet zijn geschrift
Philothea baanbrekend werk. Ook de reformatorische theologet haar
relativering van het verschil tussen geestelijkanleken hielp wezenlijk mee
om de verantwoordelijkheid in de wereld als eemsti@an God te ziéHi.

Aan het ontstaan van talrijke orden, seculiereeilisgen en verenigingen,
waarvan het doel lag op het gebied van de soc@dezieningen, de verzorging
of de geestelijke ontwikkeling, konden motieven valterlei vormen van
spiritualiteit ten grondslag liggen: het vergaramschatten in de hemel, werken
van barmhartigheid bij steeds meer individuen vadgde letterlijke betekenis
van het evangelie, het gegrepen-zin door wat mag als tragische
maatschappelijke misstanden. De grens van de ¢geeichop onze wereld en
het hiernamaals is op dit terrein vioeiend.

Tegelijk raken we daarmee aan het gebied van dadusgiteitsconcepten, die
het praktische handeleen in het middelpunt stellen.de loop van de
geschiedenis van het christendom verschoof daadiijaccent: de klassieke
‘caritasheiligen’, zoals Martin von Tours of Elisdbvon Thiringen, beoefenden
in hun omgeving de praktische naastenliefde. In le¢gre fase stonden de

8 Kampmann, IrmgardSkriptum: Mystik im Mittelaltersamenvatting uit: Borst,OttéJltagsleben im
Mittelalter, Frankfurt 1983, 153ff.

8 McGinn, BernardDie Mystik im Abendland-reiburg/Basel/Wien 2008, 4,335.

87 Weismayer, Josekeben in Fiille 146.
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oprichters van caritasorden als bijvoorbeeld Vinicesna Paulo of Don Bosco in
het blikveld van de belangstelling, wat in rooms$hkdieke kring ook in formele
heiligverklaringen tot uiting kwam. Deze persoddigden verbonden de
spiritualiteit van persoonlijke naastenliefde megamisatorische maatregelen
ten gunste van bepaalde groepen in de maatschappij.

In de latere geschiedenis van het christendom enijitalrijke mensen uit de
meest verschillende confessies en beroepen, bigmiede spiritualiteit van het
handelen op de eerste plaats uit in hun opkomenr \ahtergestelde
bevolkingsgroepen. Als prominente voorbeelden inogterlevering van het
westelijk halfrond kunnen hier (na Bartholomé de @asas, dominicaan en
strijder voor de rechten van de indianen in de 1éeew) in de 20ste eeuw
genoemd worden: Martin Luther King (doopsgezind oha®, verzet zich tegen
de rassenscheiding in de VS) of de katholieke lsisgshop Oscar Romero in
San Salvador, die beiden met hun leven betalenwaoinzet. In het Engeland
van de 19de eeuw William Wilberforce (protestamd, Van het parlement,
voorvechter voor de afschaffing van de slaverrijjotr Stolypin (orthodox
politicus, streefde in het tsaristische Rusland magbetering van de situatie van
de boeren), in Midden-Europa Hans Kudlich (voorteclvoor de bevrijding
van de boeren in Oostenrijk), Karl Freiherr von ¥sgng (katholiek sociaal
hervormer), Friedrich Wilhelm Raiffeisen (evangeiis oprichter van een
coOperatie) of Friedrich von Bodelschwingh (pastooprichter van de
binnenlandse missie) en vele anderen. Buiten dedier grenzen van het
christendom moet in het bijzonder ook Mahatma Gandbrden genoemd.
Allen hebben zij gemeen, dat hun spiritualiteitznset uit in een viucht voor de
wereld, maar integendeel in het actief helpen mawba aan een betere wereld.

De leiding van de katholieke kerk heeft dan tocklkngeval sinds de encycliek
Rerum Novarunvan paus Leo Xlll in 1891 de betekenis van dit gegaent in
de wereld erkend. De achtergrond daarvan werd gevaloor de openlijk aan
de dag tredende schaduwzijden van de industrigldute, maar zeker ook de
reactie op het verwijt van Karl Marx, volgens watigie de opium voor het volk
was. In de 20ste eeuw volgden toen een hele remtgrenten met betrekking
tot de sociale leer van de kerk.

Een hoogtepunt betekenden hierin teksten van hetdiey Vaticaanse Concilie,
in het bijzonder de pauselijke verordenibge Kerk in de huidige Wereld
(Gaudium et Spes)die de verantwoordelijkheid van de mens voor de
maatschappelike ordening benadrukt. Daarin wordtartikel 57 in een
omkering van onder meer het marxistische verwijfszéetoogd, dat "het
overdenken van hetgeen boven ons is" de betekamsde taak om mee te
werken aan de opbouw van een menswaardiger wereldvermindert, maar
vergroot. Het wordt als een goddelijke opdrachthes/en om de schepping te
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voltooien. Dat alles maakt het voor de geest vamedes, aldus de verordening,
mogelijk "zich ongehinderd op te richten ter conpdatie en aanbidding van de
schepper.®

Ook in de beschikking over het lekenapostolagbostolicam actuositatem
wordt — en wél daar onder het aspect van de bijzonde@nge/an de leek
uitdrukkelijk opgeroepen om "bij de juiste vervatlivan de wereldlijke plichten
in het gewone leven de vereniging met Christus logtdaarvan te zien", ...
maar ... "de heerschappij van God te vergrotemedteitijdelijke ordening de
geest van Christus te laten doordringen en hate zervolmaken®

Of het nu is op het sociale, economische, politdk& of op het gebied van de
wetenschap — de spiritualiteit van het handel¢hass een wijdverbreid concept
voor spiritualiteit geworden. De inhoud ervan besehter ook heel wat deels
vanuit verschillende standpunten bediscussieerdehakscingen: Zo
vertegenwoordigt bijvoorbeeld Henri Boulad een dp@ caritasspiritualiteit,
als hij vaststelt: "Het doel van de godsdienstiet de godsdienst... het doel is
de mens, de vanaf de incarnatie geheiligde mensl€wij erin slagen sociale
dienst in de zin van het evangelie te verrichtem zijn wij tegelijkertijd bezig
met de aanbidding van Got.'Boulad wijst er ook telkens opnieuw op, dat in
het evangelie van Johannes (Joh. 13,1-15) bij &efste avondmaal niet de
eucharistie, maar de voetwassing beschreven wardtes apostelen wordt
opgedragen dit ook zo te do&n.

Een bijzonder aspect kreeg de spiritualiteit vanhaadelen in het kader van de
bevrijdingstheologie, als wordt vastgesteld, dat tleze grenzenloze algemene
armoede in het dagelijks leven zeer concrete treldanneemt, waarin we het
gelaat van de lijdende Christus, onze Heer, zoua®segten zien, die ons vragend
en uitnodigend toespreekt®’'Zoals bekend is werden de standpunten pro en
contra de bevrijdingstheologie zeer intensief bedisieerd, wat de ernst, maar
ook de risico's van een tot in detail doordachtietspliteit van het handelen
aantoont.

2,3. Jezuietische elementen in de spiritualiteit vaTeilhard

Tot de basiselementen in de spiritualiteit van tmisavan Loyola behoort de
vaststelling, dat de mens geschapen is, om Godiji=m’® Wij behoren bij
ledere beslissing datgene te kiezen, wat meer tedt het doel, waarvoor wij
en alle medemensen zijn geschapen. De mens, emanet de leden van de

8 Rahner, Karl/Vorgrimler,Herberleines Konzilskompendiyr&reiburg 1966Kirche und Welgrt. 57, 510.
8 |bd, Laienapostolaart 4, 392.

% Boulad, HenriMystische Erfahrung und soziales Engagem8atzburg/Miinchen 1997, 117.

L Ibid., 13. (Boulad gebruikt dit citaat ook in velan zijn lezingen)

92 Document van de 3de Algemene conferentie vatateinsamerikaanse episcopaat in Puebla, 1979, pt 3
93 |gnatius v. LoyolaExerzitienbuch Duits door Hans Urs v. Balthasar, Einsiedeln4] @6t 23, 15.
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orde der jezuieten, behoort God in alle dingenaeken en te vinden. In het
volgen van deze grondregel heeft de orde tradiéibgestreefd naar vorming en
wetenschap, alswel op het gebied van de missie inaalturatie (aanpassing
aan de christelijke cultuur). Vreemde culturen lmeblen eerst te worden
bestudeerd en dan pas te worden beoordédlhar ook geheel onafhankelijk
van culturen buiten Europa geeft Ignatius zijn niededers het advies, dat zij
zich eerst op de hoogte stellen van de problemenindde bevolkingsgroep
leven, die zij met hun preek willen aansprekerfTegenwoordig zouden wij dit
zeker als een vanzelfsprekend, wezenlijk onderdeel ontvangergerichte
communicatie ervaren).

Het levenswerk van Teilhard verschijnt tegen detgexgrond als de overdracht
van deze grondbeginselen op de wereld van de 2@ste: in 1912 zendt de
orde de getalenteerde jonge natuurwetenschapper @eostudie van de

paleontologie naar Parijs, omdat de orde graagitdgeverontrustende leer van
de evolutie in een voor dat vak hooggekwalificeensrdediger van de

kerkelijke leer opgeleid wilde ziefi.

Teilhard ontwikkelt zich tot een uitstekende, bende expert in deze wereld
van de natuurwetenschap en tracht zijn leven lawgrgeefs de kerkelijke

autoriteiten van de wetenschappelijke feiten tertoigeen. De inculturatie van

zijn geloof, zijn persoonlijke spiritualiteit, ined wereld van de moderne
wetenschap is voor hem persoonlijk en voor zijrvgkiing van aanhangers
geloofwaardig, de officiéle kerkelijke instantiasesn gehoorzaamheid door hem
het zwijgen op te leggen.

De jezuiet (en priester) is gehouden zijn gelofie gehoorzaamheid gestand te
doen, hoe zwaar hem dat ook moge vallen. Het egEnalternatief, namelijk
het verlaten van de kerk of tenminste van de ozde, hij als een 'vorm van
zelfmoord' zien of als 'verraad aan het evangbkschouwen; hij moet vaak
denkefl’ aan de passage in het evangelie, waar de apostetmgst verkeren
om Jezus, die over het water loopt (Marc. 6,50;.M4t27; Joh. 6, 20) ego
sum, noli timere

De kracht voor zijn gehoorzaamheid haalt Teilhard an door Ignatius
gevormde spiritualiteit en de ethische stelregel daindifferencig die bij hem
een poging tot onverschilligheid maar tevens eengelijkmoedige

% Kiechle, StefanDie JesuitenFreiburg 2009, 32 ff. (Zoals bekend is was deermaarin dit principe werd
toegepast soms ook erg omstreden, zoals derhdeoenenigheid rond de rituelen in de missie im@taat
zien, waar Rome inging tegen de door de jezniiedergestane koers — die missie werd daarop een
mislukking.)

% Barthel, ManfredDes heiligen Vaters ungehorsame Sol®ernsbach 1991, 102.

% Schiwy, Teilhard 1, 227.

9" Broch, ThomasDenker der Krise-Vermittler von Hoffnung — Pierreilliard de ChardinWiirzburg 2000,
121.
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gepassioneerdheids® Zijn godsvertrouwen, maar ook zijn persoonlijke
nederigheid wordt duidelijk in een brief van deb&jaarde en moegestreden
Teilhard uit 1950: "Als mijn geschriften van Goghzizullen ze doorkomen. Als
ze niet van God zijn, kan men ze alleen maar vengét

Tot de spiritualiteit van Ignatius behoort ook edeel de balans van zijn en
doen, van contemplatie en actie, van gebed entmdfeleven. Teilhard heeft
de kracht voor zijn levenswerk, waarvoor hij zoliekft gestreden, volgens het
getuigenis van vele tijdgenoten geput uit een irgens, volhardend, levenslang
door Ignatius geinspireerd gebedsleven. Het d&gelipreviergebed en het
bidden van de rozenkrans maakten deel uit vanroymale dagpatroon. Hij
vond uiterlijke regels voor het persoonlike gebeelangrijk en probeerde
hieraan zo nauwkeurig mogelijk te voldoen. Tot agéd leeftijd nam hij deel
aan de, door de jezuieten geéiste, jaarliksedaelgse retraites; van een aantal
ervan zijn zelfs Teilhards persoonlijke aantekeaimbewaard gebleveff

Een bijzonder en in menig opzicht ongewoon ondérdee Teilhards
spiritualiteit is zijn opvatting van de Heilig-Hdevotie. We zagen al hoe deze
door de opvoeding van zijn moeder in hem wortelagen had en eveneens
welke politieke rol deze vorm van vroomheid in Haayk vervulde (vgl. deel
1.3). Teilhard heeft evenwel als jezuiet met bédrektot de Heilig-Hartdevotie
nog een bijzondere rol: de orde der jezuieten lee@ dlevotie sinds lange tijd
bijzonder gestimuleerd. In 1872 had de orde zigcthtig toegewijd aan het
Hart van Jezus. Teilhard beschrijft in zijn laterkvee cceur de la matiergHet
hart van de materie) de weg, die hij persoonlijk het Hart van Jezus aflegt (en
waarvan hij de afbeeldingen stellig problematigeerttegenstelling tot veel van
zijn tijdgenoten ziet hij in de lichte plekken ogthlichaam van Jezus de
mogelijkheid, al datgene te ontvluchten, wat hemm a® gecompliceerde
organisatie van het lichaam van Christus pijn dégdziet in het centrum ervan
een brandend vuur, een energie, die alles kan dogesh, tot aan het kosmische
milieu toe!’® Na het overlijden van Teilhard vond men op zijreaw een
Heilig-Hartbijbel, waarop een litanie van zijn hastbnd, die eindigt met de
woorden: "Brandpunt van de hoogste en universeérgssn centrum van de
kosmische sfeer van de kosmogenese. Heilig Hart Jemus, hart van de
evolutie, verenig mij met U*%

Tien jaar na de dood van Teilhard neemt Pedro Arrsjp van 1965-1983 de
leiding van de orde der jezuieten op zich. Ookisigeer betrokken bij de

% |bid. 115.

% |bid. 123 (citaat uit een brief van Teilhard a@ardne Mortier, die na Teilhards dood de publicadie zijn
voornaamste werken op zich nam)

19| ubac,Glaube77-95 (dergelijke verwijzingen staan ook in degpadieén over Teilhard).

1 Teilhard,Herz61-67.

192 Teilhard,Mein Glaubegin het gelijknamige deel 10 van de Duitse '‘Gesasgabe', 289-290.
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Heilig-Hartdevotie: in een tekst uit 1966 spreektdn zijn teleurstelling over
uit, dat deze zowel bij jezuieten als bij de galewi in het algemeen
achteruitgegaan i$° In 1970 wijst hij erop, dat men bij al het wetdmsgpelijk
onderzoek inzake atoomenergie niet de 'superatereagrgie van de liefde van
Christus" zou dienen te vergetéff In 1981 tenslotte herinnert hij nadrukkelijk
aan Teilhard, wiens devotie voor het Heilig Harbw#ezus twee kanten had
gekend, enerzijds de traditionele kant, die zorgpe was voor de 19de en het
begin van de 20ste eeuw, maar anderzijds ook hateptd, volgens hetwelk
Christus het punt-Omega van het universum is. tagr de plaats van het
mysterie: er is een hart in de wereld (wat volgthet nadenken) en dit hart is
het hart van Christus (wat volgt uit de openbarifiy)

Ignatius drukte ongetwijfeld sterk een stempel @ihkrd persoonlijk — doet
Teilhard dit na zijn dood ook op de spiritualitestn zijn orde?

3. Teilhards ideeén in het kader van het christellf denken

3.1. Onderdelen van het teilhardiaanse denken in dghristelijke traditie

De priester Teilhard overdenkt zijn natuurwetenpgledijke inzichten resp.
theorieén ook tegen de achtergrond van zijn religgeovertuiging. Hij wil
daarbij geen bewijzen aandragen voor de natuunset@p door middel van de
godsdienst of omgekeerd bewijzen leveren voor dksdjenst door middel van
de natuurwetenschap, maar hij trekt parallellerst jaok bij inzichten, die in
leder geval voor zijn tijd ongewoon en vaak ook tveden waren. Teilhard
beschouwt zich daarbij niet als deskundige op lebiegl van de Bijbel of als
exegeet van passages daarin, die analytisch-kritisooeten worden
geinterpreteerd hij mediteert over sleutelpassages tegen zijneagiind van
diepgelovig natuurwetenschapper. Ef. 1, 9-10: "WHinheeft ons zijn geheim
raadsbesluit doen kennen, de beslissing die Hifmistus had genomen ter
verwezenlijking van de volheid der tijden: het la¢@h Christus onder één hoofd
te brengen, alle wezens in de hemelen en alle wezeaarde, in Hem."

Bijzondere betekenis hebben daarbij voor hem rdmastksten van Johannes de
brieven van Paulus, vooral de christologische hymire de brief aan de
Kollosenzen ende Efesiérs: (Kol 1, 15-19) "Hihest beeld van de onzichtbare
God, de eerstgeborene van heel de schepping. Watgm is alles geschapen,
in de hemelen en op de aarde; het zichtbare eroimathtbare, tronen en

103 Arrupe, Pedrol_egacy oft he heart, texts on the heart of CHr#65-1983, Rom 1983, 3 (“is today less
appealing")

194 Arrupe, Legacy, 9 ("we do not sufficiently realidt all human power and natural energy is notkihgn
compared with the superatomic energy of thve lof Christ... there exists an extraterrestriarsewf energy
... which has its source in the infinite lafeChrist")

195 Arrupe, Legacy89-90.
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hoogheden, heerschappijen en machten: Het heefgsishapen door Hem en
voor Hem. Hij bestaat voor alles, en alles besta&tem. Hij is ook het hoofd
van het lichaam dat de kerk is. Hij is de oorsprategeerste die van de dood is
opgestaan, om in alles de eerste te zijn, Hij allé&¥ant in Hem heeft God
willen wonen in heel zijn volheid..* (Ef. 1, 9-10) "Want Hij heeft ons zijn
geheim raadsbesluit doen kennen, de beslissingigie Christus had genomen
ter verwezenlijking van de volheid der tijden: heklal in Christus onder één
hoofd te brengen, alle wezens in de hemelen envaltens op aarde, in Hem."

Uit de woorden bij het afscheid in het evangelie ¥yahannes is belangrijk voor
Teilhard de passage in hoofdstuk 16, 12-13: "Nag taeb ik u te zeggen, maar
gij kunt het nu niet verdragen. Wanneer Hij echktant, de Geest der waarheid,
zal Hij u tot de volle waarheid brengen..."Teilhardrmt in de regel daarbij
formeel zijn teksten niet aan de hand van bepgaddsages in de Bijbel, maar
kiest vaak een toepasselike zin als motto (zoobijlseeldsic deus dilexit
mundum (Joh. 3,16: "zo zeer heeft God de wereld liefg&i& voor zijn
belangrijke geestelijke werke milieu divinen wijst dan in het kader van deze
tekst op overeenkomsten met de geest in het bgbeéénken. Een van de
zeldzame voorbeelden voor een specifiek bijbelsduraenteerde beschrijving
Is te vinden in het kader van de tek&in Univers(in de versie uit 1924) bij de
vereenzelviging van Christus met Omega, waar haalenemelijkheid van deze
centrale these in een voetnoot met talrijke plamisede brieven van Paulus
probeert te onderbouwéfy.

Het paulinische begrip van de volheggrom3g, dat Paulus waarschijnlijk uit
de vroege gnosis overneemt en qua betekenis vaondgre accenten voorziet,
Is voor Teilhard van belang. Hij transponeert dspraken van Paulus naar een
evolutief wereldbeeld: het pleroma wordt bij hematganische synthese van
het gepersonaliseerde, evolutieve universum met Ggdthese wil evenwel
niet zeggen 'versmelting', maar is bij hem eenftgrdintieerde synthese, waarin
de elementen van de wereld des te meer zich zetfemp naarmate ze met God
convergeren. Zo is God uiteindelijk alles in altéh.

Deze begripsoverdracht is ongebruikelik en kan dask als gewaagd
overkomen. In een commentaar op de brief aan dstehen van Kolos$¥

1% Teilhard,Le Milieu divin hier geeft Teilhard meteen het inleidende bijeélgbelse motto "sic deus dilexit
mundum" (zo zeer heeft God de wereld liefgglzgd eigen dedicatie "pour ceux qui aiment le whah(voor
hen, die de wereld liefhebben).

197 Teilhard,Mon Univers versie uit 1924, iscience et Christl. 9 van de Franse uitgave, p. 82. Hij wijst er
m.n. op: Rom 8,18f, Rom 14,7-9, 1 Kor 6,1%dt 10,16, 1 Kor 12,12, 1 Kor 15,23-29, 2 Kor 3,28or
4,11, Gal 3,27,28, Ef 1, vers 10 en 19-232 Bfers 5,10,13,14, Ef 3, vers 6 en 18, Ef 4, 9et2,13,16, Fil
2, vers 10,11, Fil 3, vers 10,11,20-21, Kdl5t20,28, Kol 2, vers 9,10,12,19, Kol 3,10, 1 Thed¥, Hebr
2,7-8, enzovoort.

1% Haas Teilhard de Chardin-LexikoB, 269-270, trefwoord 'Pleroma’.

109 Zerwick, Max sj., Der Brief an die Kolosser-Deri&ran die Epheser, Stuttgart 1965,9.
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wordt er echter totaal los van de overwegingenheithard op gewezen, dat de
'kosmologische christologie' in de brief aan dasténen van Kolosse zelf kan
worden gezien als overgenomen uit de wijsheidsliter van het Oude

Testament (zie Weis 7, 26-30): daar de als persdgabeelde wijsheid, bij

Paulus Christus. Kennelijk is de nieuwe interpretat] Teilhard niet de eerste
in het kader van de christelijke godsdienstgesamed

Teilnard was zich ervan bewust, dat er in de gesnis van de theologie
steeds opnieuw pogingen waren ondernomen om devéederecapitulatiq
"de samenvatting onder een hoofd" (Ef. 1, 10) terpreteren. In de oudheid
moet hier met name Ireneus van Lyon worden genogardywie onder anderen
Henri de Lubac en Jean Daniélou een zeer aan Teilherinnerende tekst
publiceren, waarin onder andere gezegd wordt: &Htaachtige woord van God
in zijn onzichtbare natuur is in ons hele universterbreid en omvat dit in zijn
lengte en breedte, in zijn hoogte en diept&'°.."

De Lubac noemt daarenboven ook Gregor van Nyss&méZls van Alexandrié
en Origines als theologen van de oudheid, die deshbappij van Christus niet
alleen over de mensheid, maar daarbovenuit ovgetlele schepping, welke in
de tekst van Paulus is aangeduid, in hun denkedjtaies en lofprijzingen
hebben verwoord' - uiteraard binnen het raam van het toenmalige
wereldbeeld.

De voorstellingen van de pantokrator in afbeeldinga de daarop betrekking
hebbende verhandelingen zijn sinds de oudheid Vdmnaaien de orthodoxie
algemeen; vele oude kerken in de Griekse en Rinssiemden zijn alleen al
zuiver optisch door dergelijke afbeeldingen steepdmld. Ook enkele centrale
theologische inzichten, maar eveneens onbeslideygat omstreden kwesties
uit de Middeleeuwen behoren tot de fundamenten hvaein denken, waarop
Teilhard voortbouwt: Thomas van Aquino (1225-12%¥4ydiepte zich in de
verhouding tussen het geloven en het vermogen amens om kennis te
vergaren, destijds in de context van zijn bestudevian Aristoteles. In die tijd
werd het gevaar van een kloof in het geestelijettezichtbaar, de scheiding van
'‘wetenschap' en ‘'religie’. Hij hield zich bezig nud relatie tussen beide
gebieden, hun anatomie, maar in het spanningsveshenet de noodzaak van
hun samenbinding. Thomas benadrukt ook de eigemd@aan de materie, in
het bijzonder van het menselijk lichaam, dit alactee op de bewering, dat
godgelijkheid als doel van de mens slechts beingkkan hebben op de van het
lichaam losgekomen ziel**?

10 5chiwy, Teilhard 2, 242, daar geciteerd rdanrces chrétiennasn Lubac en Daniélou.
1 ubac,Glaube57-60.
12 pjeper, JoseHinfiihrung zu Thomas von Aquidiinchen 1963, 165-170.
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700 jaar later was de vraag naar de verhouding watenschap en geloof
vanwege de stormachtige vooruitgang van de natuensehap voor Teilhard
en zijn tijd van existentiéle betekenis. Al een gatie na Thomas begint ook
onder theologen de voorstelling van een scheppmngem concreet tijdstip, dat
een paar duizend jaar terug ligt, te wankelen.

Meester Eckhart (1260-1328) definieert de schepplagde verlening van zijn
na het niet-zijn". Hij spreekt niet alleen over emratio continuamaar zelfs
eveneens over eancarnatio continuagdat wil zeggen "de altijd tegenwoordige
menswording van God en de vergoddelijking van degtie® Eckhart verzet
zich tegen de gangbare voorstelling van God opteem in de hemel; hij pakt
in plaats daarvan het oude woord van de "geboaneGod" als gebeurtenis in
de geschiedenis van ons eigen leven op, spreekgremat God in de stal of bij
het vuur (d.w.z. in het leven van alledag, bij Wwetk) evenzeer is te vinden als
in "gebedsdiensten en vrome gevoeléns(Daarmee slaat hij zeker een brug
naar de spiritualiteit van het handelen.)

Een steeds weer besproken, maar uiteindelijk opsriegen vraag van de
theologie, draait om de motivering voor de incamaijn de menswording, het
kruis en de opstanding van Christus reacties opodee van Adam, zoals heel
wat passages bij Paulus doen veronderstellen, wfdeoincarnatie ook zonder
een zondeval vooraf hebben plaatsgevondear-deus hon® Hoe speculatief

de vraag ook mag klinken, voor het gedachtebouwael Teilhard is de aard
van het antwoord erg belangrijk.

Augustinus was van mening, dat de mensenzoon zateeonde van de mens
niet zou zijn gekomen. In enigszins afgezwakte kwdingen redeneerde ook
Thomas van Aquino in deze richting. Duns Scotus6612308) was in
tegenstelling daarmee een prominent aanhangerevameding, dat Christus ook
mens zou zijn geworden, als Adam niet gezondigdhedben’'®

Met Nicolaas van Cus&(sanus1401-1464) mengt zich een veelzijdig denker
in dit debat. Hij is als theoloog aanwezig bij lveincilie, is jurist, historicus,
bisschop van Brixen, kardinaal, maar ook wiskundiggt belangstelling voor
astronomie en natuurkundige metingen. Zijn intexgsestrijken een gebied van
de kerkelijke politiek tot aan de interreligieuzaaldog, maar gelden
terzelfdertijd ook voor natuurwetenschappelijkecspaties, volgens welke het
heelal oneindig moest zijn en geen middelpunt hddTegenstanders
beschuldigen hem van pantheisme.

13 McGinn, Mystik 4,253 und 4,268.

14 Kampmann, Irmgardus Gott geboren werden und Gott zur Welt bringtof voor lezingen, Ziirich 2012.
15 McGinn, Mystik 4,785.

118 Gelmi, JosefNikolaus CusanysCusanus-Akademie Brixen 2001, 6-34.
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Met deze brede geestelijke achtergrond nu argumer@isanus in de lijn van
Duns Scotus, dat het naast de onloochenbare véngoeoor de zondeval "...de
voornaamste bedoeling van God geweest is, om deaegswording van het
woord het heelal te leiden naar zijn voltooiidy.'"Cusanus maakt de noodzaak
van de incarnatie op uit de liefdevolle goedheid @od: "het soteriologische
aspect..wordt in een veel bredere visie van hetropologische en
kosmologische primaat van de Godmens betrokkén."

Hoezeer de tijd, het levenspad en de invioedsfasrGusanus en Teilhard ook
mogen verschillen, opvallend is toch wel, dat déwgling van theologische en
natuurwetenschappelijke interesses bij beiden éot lereder begrip van de
incarnatie leidt, tot een serieus nemen van de rieatéot een verdiept

godsbegrip, maar ook tot het verwijt van pantheisme

Niet alleen in de systematische theologie, maarinake geschiedenis van de
christelijke spiritualiteit en mystiek zijn er vdopers te vinden van ideeén en
voorstellingen, die later bij Teilhard essentiegh.zDaarbij moet natuurlijk
rekening worden gehouden met het feit, dat de edaaveergave van religieuze
beelden in de mens nauw samenhangt met de cuhautjjdperk en de schat
aan praktische ervaringen van de desbetreffendesoper™® Als dus
bijvoorbeeld Theresia von Avila God ziet in eendhtrals woning, dan komt dit
beeld overeen met de woonplaats van machtige leerséhaar tijd. In ons
verband zijn beelden en voorstellingen interessdm, weliswaar voor wat
betreft de wijze van uitdrukking passen in de schat ervaringen van de
desbetreffende tijd, maar ideeén overdragen, digard in zijn taal in de 20ste
eeuw verwoordt.

Een bijzonder illustratief voorbeeld daarvan isdddard von Bingen, die van
1098 tot 1179 leefde. Haar biografe Ingrid Riedetdeelt in 1994: "In onze
eeuw was Teilhard de Chardin degene, die het na¢®slenker en mysticus op
haar leek.!?® In het eerste grote visioen van de kosmos (zie baek Scivias

3) heeft de kosmos de vorm van een ei — het aié&n agrarische maatschappij
een beeld voor ontwikkelinge{volutig. De veelvuldige symbolen in het beeld
wijzen erop de kosmos te zien als het lichaam vad; @Gij zelf interpreteert in

17 McGinn, Mystik4,724.

18 McGinn, Mystik 4,788,789.

119 70 wijst Anton Bucher in zijiiekst Empirische Psychologie der Spiritualitat: Mélgkeiten und Grenzen —
ein Forschungsiberblicin: Psychologie - Spiritualitat —interdisziplindFrankfurt 2008, 13, op de resulta-
ten van de experimenten van Persigner uit 2B82Zlektromagnetische stimulerung van zijkwabineae
hersenen voelden gelovige joden de aanwezgleai Elia, christenen die van Jezus, katholiekevan de
maagd Matria...

120 Riedel, Ingrid Hildegard von BingenStuttgart 1994, 20.

35



een toelichting de zon daarin als Christus, diversgere symbolen wijzen op
het totaal aan fysische en morele kracht&n."

In haar beschouwing over het wiel van de kos\ereld en mens}) kiest zij
als onderwerp de menselijke gestalte, waarbij wvagblaar verklaring de
krachten van de ziel sterker zijn dan die van iebabm. Zowel licht als donker
(dit in geringere mate) zijn in het wiel aanweZg.zegt: "de ademtocht van die
gestalte, in wier borst het wiel zich laat zienyadveergezeld van een licht ... er
kwamen stralen uit, lichter dan de meest heldege d&*

In een ander visioen spreekt een enorme kosmisapeurf ..."in alle
werkelijkheid rust ik als verborgen en vuurdragekdecht ... in alles blaas ik
leven .... want ik ben het levetf® Het beeld van het wiel is ook bij andere
mystici een gewild motief, zoals bijvoorbeeld bijkdblaus von Flue (1417-
1487). Hij ziet de as van het wiel als verenigegamnd, als godheid, waar alle
kracht van uitgaat en in terugke&.

Een totaal ander beeld voor de verhouding van Gbode schepping gebruikt de
mystieke poézie van Johannes van het Kruis (1582)]1%lie echter eveneens
de nauwe relatie tussen Christus, de mens en d=picly tot uitdrukking
brengt, hetzelfde als Teilhard via heel andere ippgn zal pogen te doen:
Johannes van het Kruis ziet de schepping als esechgek aan en ter wille van
de Zoon; deze maakt de schepping door zijn verbgndiet de mens (hier in de
vorm van de echtelijke verbintenis als 'bruid' esgen) waardig aan Go&f

Zoals al onder 1.3 kort werd vermeld, culmineedrtisgenover de voorstelling

van Teilhard als natuurwetenschapper en theolodg wereenzelviging van het

punt-Omega van de evolutie met Christus. Hij spréekeel teksten over de
universele Christus, de kosmische Christus en tgegéegrippen meer. Onder
het begrip ‘universele Christus' verstaat Teilhdel verruiming van de
godmenselijke eigenschappen van de historisches Jeluargumenteert, dat er
in de kwestie van de verhoudingen tussen de ngkeunvoltooiing van de

wereld en de invloed van Christus daarop drie mgpggbosities zijn:

* Men kan beweren, dat er geen enkele relatie tudsea beide begrippen
bestaat; dat zou dan echter betekenen, dat een eietaecht serieus valt te
nemen en dat de menselijke vooruitgang (voor devggt) in laatste
instantie zonder betekenis is.

2 pid. 60-62.

1221pid. 119-126.

123 pid. 19.

124 gpichtig, MargritBruder Claus von Flue erleuchtete Nachfreiburg 1981, 61.

125 Delgado, MariandDort du allein, mein Leben — Die Gott-Trunkenheis dohannes vom Kreuz, in:
Gotteskrise und Gott-Trunkenhditsg Delgado-Kustermann, Wirzburg 2000, 96-97.
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* Men kan een antagonistische relatie voorstaan, deaizzou het natuurlijke

aan het bovennatuurlijke moeten worden opgeofferdosl ieder punt van de
geschapen activiteiten een plaats van scheidingeslissing zijn (verzaking
aan de wereld, afzien, zou dan de houding zijn,vdie de christen werd
verlangd).
Men kan de relatie tussen de twee punten als éearbhische ordening zien:
theologisch gesproken werken de natuur en de gesaden. "De wereld is
niet alleen een oefenterrein, ze is een werkstakjmbet worden voltooid".
Christus is de as en de spits van de evolutie, Gate schepper van alle
dingen en van alle energie, de menselijke natuuzeis waarde, die niet
verloren kan gaan. Christus als God van de kosnesgeft

Teilhard spreekt ook van "Christus evolutor": hijsiverop, dat in de 19de eeuw
de belangstelling van de wetenschap (bedoeld isdedbiologie en antropo-
logie) in de eerste plaats uitging naar het veriedesamenhang daarmee werd
de evolutietheorie volledig behandeld. De mens zolgens Teilhard, evenwel
niet slechts moeten denken vanuit het tijdsperggfecn één enkel leven, maar
in vele, ja vele langere ontwikkelingsperioden e@m soort. Op de lange duur
ontstond er, volgens hem, daarin een collectief usémjn, is er een
ontwikkeling naar een opperste gecentreerdheid, e=a superbewustzijn. Van
hem moeten wij in ons denken de "hominisatie \@avdrlossing" vervangen
door de "hominisatie via de evolutie". Christusveui (in de zin van 'verlost’)
ons niet alleen, hij wekt ons ook tot leven. De fi€us redemptor” wordt een
"Christus evolutor". Ook het organisme van de kadest zich, aldus Teilhard,
zoals andere organismen, na 2000 jaar verjongen.

Zo ziet Teilhard een komende synthese van de gesstelijke stromingen, van
het geloof in de wereld en van het geloof in Che$t, waarmee dan het grote
visioen uit de Openbaring van Johannes (Apok. ib,&ervulling gaat: Ik ben
de Alfa en de Omega, zegt God de Hédy,die is, en die was en die komt', de
Albeheerser."

3.2 De weerklank van Teilhard sind 1955

Als kort na de dood van Teilhard zijn hoofdwdr& phénomene humaiiet
verschijnsel mens) gepubliceerd wordt, breekt e&r geriode aan, waarin zijn
Ideeén met enthousiasme worden begroet. Het baskhimt, evenals de latere
delen, onder de patronage van enige kopstukkedeufranse maatschappij, een

126 Haas Teilhard de Chardin-Lexikqfh,169-174. In die originele tekst, waarop Haas inieijn lexikon
teruggrijpt, gebruikt Teilhard de begrippemikron’ voor het eindpunt van de natuurlijke ontkékng en
'omega’ voor het bovennatuurlijke eindpunt.

127 Teilhard de ChardirChristus evolutor oder eine logische Weiterfiihraieg Begriffs der Erlésungeschre-
ven in 1942, opgenomen in de Duitse uitgaveaign werken dl. 1Mein Glaube Olten/Freiburg 1972, 165-
180. Teilhard wijst er in de inleiding op, dk#ze tekst niet voor algemene publicatie besteprmdasr alleen
voor beroepstheologen.
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comité bestaande uit wetenschappers en vooraadstéeaen van de adel, het
culturele en openbare levé.

De Franse boeken van hem, en vanaf 1959 ook deetirDhbits en Engels
vetaalde, bereiken recordoplagen; over Teilhardsatipgen wordt in brede
kring ook buiten die van vaktheologen en natuum&tbappers om
gediscussieertt? Nog in 1962 waarschuwde in Rome het Heilig Offii in
een zogenaamd ‘'monitum' alle bisschoppen, overstan orden en
verantwoordelijken op universiteiten, dat vooraljdegd beschermd diende te
worden tegen de gevaren, die in het werk van Tedlltegen opgesloten. Een
duidelijk niet bedoeld effect van deze maatreges,velat het ook in Duitsland
(Minchen) tot de oprichting van een Teilhardgendup kwant®
Tegenwoordig bestaan er verenigingen onder zijnmnamet omvangrijke
activiteiten in Frankrijk I('Association des Amis de Teilhard de Chaydiaris)
en de Verenigde Stateiil{e American Teilhard Associatioiale University)
en kan men soortgelijke verenigingen in DuitslaBdgeland, Nederland, Italié
en Spanje via internet traceren.

De betekenis van Teilhards leven en werk werd inlaidg der tijd steeds
opnieuw op speciale zittingen en congressen vameraken behandeld; op
enkele daarvan zal hier bij wijze van voorbeelddeoringegaan:

In 1962 organiseerde de internationale katholigkmmisatie Pax Romana met
Pinksteren een Teilhardcollogium in Venéfl&.Uit negen Europese landen
namen zesendertig vooral Franse theologen, filosaf@atuurwetenschappers
aan het sterk filosofisch getinte discours deelanmia de overheersende
stemming apologetisch van aard was — wat niet eedwlijk is, als men

bedenkt, dat vele deelnemers Teilhard nog pergkogéied hadden gekend,
hem deels ook in zijn gesprekken met Rome haddgedtaan.

De lezingen werken het verband uit, dat de visie Vailhard heeft met de
geestesgeschiedenis van het christendom en bekadrudat deze het tegendeel
IS van het manicheisme. Meer dan eens wordt erygezpn, dat Teilhard zelf
niet als filosoof of vaktheoloog begrepen wilde dem, maar als student van
verschijnselen. Hij was echter, aldus de sprekaas,cbngetwijfeld vanaf nu een

128 76 noemt de Franse uitgave van het werk als lgdarde diverse comités naast talrijke Franse mnagten-
schappers ook namen als Arnold Toynbee, Régoenheimer, André Malraux, Léopold Senghor.

129 Morris L. West pakt in zijn roman uit 1968 den Schuhen des Fischedie vervolgens met Anthony Quinn
wordt verfilmd en een brede uitstraling genietk de problematiek van Teilhard op: de eerdtpdas
gekozen Oost-Europeaan, die dan volgens ld&gean armoede het vermogen van de Kerk zal
wegschenken, heeft als sekretaris ene fratkamond (gespeeld door Oscar Werner), wiens iderédot
heel duidelijk naar Teilhard de Chardin zigrleeld.

130> http://www.gesellschaft-teilhard-de-chardin.ge2013-10-09

131 Teilhard de Chardin et la pensée catholique, Callvge Venise sous les auspices de Pax Rqoriamis
1965. De tekst hiervan is verzorgd door Cla@dénot.
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onderdeel geworden van de filosofiegeschiedenis.2b@ bladzijden dikke
documentatie evenwel werd pas in 1965 gepublicedrie jaar na de
bijeenkomst.

In 1981 vinden naar aanleiding van de 100ste gébdag van Teilhard talrijke
manifestaties plaats, waaronder ook een colloqwamde Franse jezuieten in
Sévres>? De teksten zijn niet langer apologetisch van aaraar men eert erin
een groot wetenschapper. In de openingstoespralfginde Franse provinciaal
van de jezuieten op een besluit van de UNESCO, giglzeortedag op passende
wijze te zullen gedenken. De generaal-overste \@afeduieten Pedro Arrupe
benadrukt in zijn welkomstbrief, dat het de verdienvan Teilhard is, de
evolutie niet als een bewiijs te zien voor het malisme, maar als een
beweging van de materie naar de geest. Het chdistenaldus Arrupe, is niet
lets van het verleden, maar staat zoals de kehetrhart van de wereld. Hij
spreekt over Teilhards profetische intuitiéZelfs de kardinaal-staatssecretaris
van het Vaticaan Casaroli spreekt in een brief wgrardering uit voor Teilhard,
wiens poétische intuitie en toekomstvisie, zoglsdtrijft, de mensen hoop had
gegeven, ook al was dan een kritische houding tagerdit bijzondere werk op
wetenschappelijk, filosofisch en theologisch viakeghtvaardigd®

In de natuurwetenschappelijke voordrachten op peeilkomst wordt ingegaan
op de ontwikkelingen in de paleontologie sinds deddvan Teilhard, de talrijke
nieuwe vondsten en de sindsdien gegeven mogeljklaal DNA-analyses. Zijn
uitgangspunt van 'hominisatie' stond, zo was deimgerechter recht overeind,
en ook, zo zei men, onderschreef de wetenschap Bovjet-Unie zijn idee van
de antropogenese. Teilhards these met betrekkindetdoelgerichtheid van de
evolutie was dan, volgens hen, wel niet algemeerwasad, maar ook niet
weerlegd:*®

In de theologische bijdragen werkt F. Russo dechdten in (wetenschappelijk
- filosofisch - theologisch - spiritueel) jargonj breilhard uit*** andere
voordrachten nemen het begrip 'geloven’ bij Tedhander de loep (geloven
zowel in God als in de mens), diens visie op hedeian de wereld (groei naar
volwassenheid in plaats van alleen maar naar emp tae), de verhouding
tussen het lot van het individu en dat van de gesw®p, enz. In een
christologisch afsluitend deel wordt de Christus d& armoede bij Franciscus
van Assisi, de Christus van de waarheid bij Domisjae Christus als Opperste
Gezag bij Ignatius geplaatst tegenover de Christixgersalis van Teilhartf’

132 Colloque du Centre Sévres, Teilhard de Chardion-apport, son actualité, Paris 1981.

133 |bid. 175-179.

3% |bid. 173-174.

135Boné, Edouard,e paléontologiste & I'épreuve du temipsColloque du Sévres, 25- 38.

136 Russo, Francoig,es Languages de Pére Teilhard de ChardirColloque du Sévres, 69-91.
137 Baudry, Gérard-Henry,e Christ et la fin de I"histoirén Colloque du Sévres, 157-159.
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Een kwarteeuw na onder andere het colloquium vawreSévindt naar
aanleiding van de 125ste geboortedag van TeillmiManila op de Filippijnen
een internationale "Teilhardconferentie Azié 200@laats™®® Westerse
Teilhardexperts als Henri Boulad en Ursula Kingnadde sprekers van buiten
Europa, laten hun licht schijnen over de alomvalkterisie van Teilhard op
spiritualiteit, de geschiedenis van de mens en deepping. Teilhards
beschrilving van de relatie tussen materie en geestdt gezien als
fundamenteel voor een houding van ecologische weoamdelijkheid. Zijn
visie op de verhouding tussen natuurwetenschapebgier wordt geplaatst
tegenover populaire opvattingen over de verhoudirsgen het wonder en de
wetenschap, die op de Filippijnen vaak gekenmer&tdtvdoor overdreven
geloof in het wonder. Ook de grote betekenis, delhéird aan de vrouw
toekent, wordt uitgewerkt als een impuls om de nr@n de man-
vrouwverhoudingen, de seksualiteit enz. in kerknesatschappij opnieuw te
doordenken. Op die manier wordt Teilhard een detkeorbeeld en profeet
voor belangrijke toekomstige vraagstukken.

De populariteit, die de ideeén van Teilhard na dgod krijgen, verandert er
evenwel niets aan, dat er ook buitengewoon kriéisghluiden te horen zijn.
Deze haken in de eerste plaats aan bij de al §jtheh leven van Teilhard naar
voren gebrachte bezwaren (vgl. o.a. § 1,4 met @mals rond erfzonde,
verlossing en het verwijt van pantheisme), maarrdeest is er ook een bredere
kritiek vanuit theologische, filosofische en natwatenschappelijke hoek.

Zo houdt zich bijvoorbeeld een interdisciplinaireeks lezingen aan de
Katholieke Academie in Wenen in 1965 bezig met dilkenis en de gevaren
van het geloof in de vooruitgaiy.De astronoom J. Meurers wijst daarbij op
het ervaringsgegeven, "... dat vooruitgang als migdaniet bestaat, dat
vooruitgang een janushoofd heeft, doordat iedemnvean vooruitgang een
aspect van het tegendeel ervan en daardoor vanteeegval vertoont™*
Teilhard moest, volgens deze Meurers, "door hebenen van een nieuw
principe, namelijk de 'binnenkant van de dingerat doodlopen van de
ontwikkeling.... overwinnen".

De filosoof L. Gabriel vindt het ontworpen wereléle van Teilhard en diens
streven om het dualisme van materie en geest tewoween weliswaar

geweldig, blijft er echter bij, dat "het bestaamwde mens niet kan worden
afgeleid van de kosmos* Voor bisschop Spilbeck "leidt het

138 Main Papers — international Teilhard Asia 2006 fémenceTeilhard de Chardin’s significance for a
planetary ethics and creation spiritualitje007,Marikina City, Philippines.

139 Der Fortschrittsglaube —Sinn und Gefahré&estschrift der Wiener Katholischen Akademie fiirditzal
Franz Konig hrsg. Ulrich Schéndorfer, Wien 1965.

140 Meurers Joseph, Fortschrittsglaube und exakteriWasenschaft, in: Fortschrittsglaube — Festsghtst79.

“IGabriel, LeoLebensphilosophie, Existentialphilosophie und Fatitsglaube in: Fortschrittsglaube -
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vooruitgangsgeloof van de christen tot de bevesiigian een vanuit het doel
begrepen en door de scheppingswil van God gedragelutie”. Men mag
evenwel, volgens hem, de "door God geschonken Weiet zo maar als een
trap omhoog naar het geloof in God gebruiken."vdijwijst naar een citaat van
Anselmus van Canterburycredo ut intelligam- ik geloof om steeds meer te
kunnen kennen-*? Stevige kritiek op Teilhard formuleert in 1970 ieloog en
natuurfilosoof R. Schubert-Soldeffi. Hij wijst op diverse leemten resp.
onjuistheden in de beschrijving van de ontwikkedingvan verschillende
levensvormen, die voor Schubert de natuurwetengetigge evolutietheorie op
zichzelf al twijfelachtig maken. Op grond daarvasrwijt hij Teilhard juist als
natuurwetenschapper te hebben gebroken met detieaeianethode van de
paleontologie en de weg te gaan van de deductiéhaf@ zou volgens hem
denken en zijn verwissel®f post hodetekende niet hetzelfde glropter hoc
De populariteit van Teilhard, aldus Schubert-Saoldekwam voort uit de
heersende stemming in de maatschappij, die kritgk een te eng
specialistendom weerspiegelde, maar hij, Teilhard, vermengde
natuurwetenschappelijke en filosofische uitganggun

Slechts enkele jaren na het overlijden van Teilhard955 vindt het Tweede
Vaticaanse Concilie plaats (1962-1965) — een clenkexrkpolitieke gebeurtenis
van deze eeuw. Paus Johannes XXIII plaatst hetrohde motto van het
aggiornamentphet openbreken van de kerk naar de moderne wereldn de
"Pastorale verordening over de kerk in de tegengigerwereld", beter bekend
onder de naanGaudium et Spef’S), die op het eind van het concilie op 7
december 1965 plechtig werd afgekondigd, wordenewigke, deels nieuwe
uitspraken gedaan. Teilhard wordt in de officél&sten niet met name
genoemd, maar wel zijn essentiéle delen van de dekdelijk mede vanuit zijn
denken tot stand gekomen. Een uitvoerige studie Kiam'* analyseert het
ontstaan van de tekst, de geschiedenis van heel staitelbegrippen,
invloedrijke factoren en bijdragen aan de discusBie uiteindelijk na al dit
werk tot stand gekomen officiéle eindtekst vergeljij met belangrijke teksten
van Teilhard. Uit de veelheid aan aangehaald naatlewil ik hier die punten
vermelden, die voor de vraagstukken rond de spliiiait bij Teilhard bijzonder
relevant lijken te zijn:

Festschrift, 116-117.

142 gpiilbeck, OttoFortschrittsglaube und Evolutigin: Fortschrittsglaube - Festschrifl05-107. (Op het
concilie was Spulbeck een duidelijke pleitbgeo voor Teilhard geweest)

143 schubert-Soldern, Raindder Evolutionismus Teilhards de Chardin —eine kadlie StudieSchriftenreihe der
Wiener Katholischen Akademie, Wien 1970.

% |bid. 68.

145Klein, Wolfgang,Teilhard de Chardin und das Zweite Vatikanische lonein Vergleich der Pastoral-
Konstitution tber die Kirche in der Welt vorubemit Aspekten der Weltschau Pierre Teilhard€dardin,
Dissertation, Paderborn 1975.
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Klein**® wijst er allereerst op, dat twee beslissingen abop het denken, resp.
de fenomenologie van Teilhard een sterk stempédbdrelgedrukt, namelijk het
primaat van het psychische en van de (ook) biobbgiswaarde van sociale
verhoudingen. Hieruit was, volgens hem, bijna vdnZeilhards wijze van
denken voortgekomell! Twee daarvan afgeleide centrale stellingnames van
Teilhard, namelijk de opvatting van evolutie alsibeategorie en zijn geloof in
God in relatie met zijn geloof in de wereld, wordaesrvolgens in detail met de
tekst van de pastorale verordening vergeleken. fbgchet opstellen van de
tekst van deze pastorale verordening, die plaatsworverscheidene etappes,
waren er steeds weer discussies tussen de "omnhistie met Teilhard konden
meegaan, en vertegenwoordigers van traditionefelgtanter*®

De tekst vanGaudium et Spesvaartoe uiteindelijk werd besloten, is duidelijk
gebaseerd op het begrip evolutie, zoals het tot wenin het kerkelijk
spraakgebruik ongewone woord 'groeicrisis” (G/S. @t of ook wel de
slotparagraaf van het volgende artikel laat zl&gim maakt de mensheid een
overgang door van een meer statisch begrip van rde oaar een meer
dynamisch en evolutief begrip" (G/S art. '6).Een centrale uitspraak van
Gaudium et Spedpetreft de waarde van het menselijk werk, een dan
wezenlijke spirituele zaken, die Teilhard nauw &b hart lagen: "Een ding
staat voor de gelovige vast: het persoonlijke enagnschappeliike menselijke
werk, deze geweldige inspanning van de mens io@e Van de eeuwen om hun
leefomstandigheden steeds te verbeteren, beantivetsdzodanig aan de
bedoeling van God... Dat geldt evenzeer voor hetoge alledaagse handelen,
want mannen en vrouwen... mogen ervan overtuigadl.zifat ze door hun
persoonlike inzet bijdragen aan de historischeweeenliking van het
goddelijk plan."(G/S art. 34)

De tekst van art. 34 eindigt met de constatering, dat de christelijke
boodschap niet ervan weerhoudt om de wereld opugén, net zo min als dat
ze ertoe aanzet het welzijn van haar medemensesrni@arlozen, maar dat ze
er veeleer strenger toe verplicht deze taken éot goed einde te brengen.”
Daarmee is tegelijkertijd ook ingegaan op een vanmeest geuite punten van
kritiek op de religie, met name van marxistischetka

De conciliaire verklaring, dat christenen en nietistenen een
gemeenschappelijke roeping hebben om de wereleé bpuwen, bevestigt ook

198 pid. 27ff.

7 |bid. 138ff.

148 Een belangrijke representant van de ‘optimistes' e Belgische kardinaal Suenens, die variantda in
teksten liet onderzoeken, resp. bewerken deamiversiteit van Leuven, waar Teilhard tradiéeheen
sterke band mee had gehad. Een van de tnaaliSten was aartsbisschop Lefebvre, die later de
priesterbroederschap St. Pius X. oprichttsnell®88 geéxcommuniceerd werd.

149 Klein, Konzil m.n. p. 158.
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— al is het dan ook niet alleen — de positie vaith@ed, die heel vaak juist door
marxisten als de belangrijkste grensverlegger eeordialoog tussen christenen
en marxisten wordt beschouwtl. De mate van verplichting, die
maatschappelijke taken voor de christen met zicbbmengt, is zo hoog, dat er
in de wereld eigenlijk niets meer helemaal profesdn' Heel plechtig wordt het
in G/S art. 30 als volgt geformuleerd: "voor iedaras het een heilige wet om
de eisen die voortvloeien uit de maatschappelige@lochtenheid te rekenen tot
de voornaamste verplichtingen van de huidige me@ngeeals zodanig ook in
acht te nemen."

Wat Teilhard in zijn werk als de verbinding van lgeioof in God met het
geloof in de wereld naar voren brengt en eschatbgsamenvoegt, klinkt in
een wel zeer daarop gelijkende taal door in de eralg paragrafen van
Gaudium et Speshet woord van God leert ons, dat... de voornaamet van
de menselijke vervolmaking en daarom ook van dandsring van de wereld
het nieuwe gebod van de liefde is." Art. 45: "DeeHés het doel van de
menselijke geschiedenis, het punt, waarheen alkpamingen van de
geschiedenis en van de cultuur convergeren, hetdelpdnt van de
mensheid..}®® Art. 67: "door het werk ... kan de mens de prakis
naastenliefde beoefenen en zijn bijdrage leveren dmavoltooiing van Gods
scheppingswerk:®® Alles bij elkaar genomen kan er beslist geen @Vifian
blijven bestaan, dat Teilhard posthuum het conciiEangrijke impulsen
gegeven heeft voor wat betreft het thema 'kerk ereld'. Interessant is in dit
verband ook op welke wijze vooraanstaande theoloden aan het concilie
hebben meegewerkt, maar wier verdere loopbaan iexgnliep, in hun eigen
werken in de jaren na het concilie op Teilhard amgaJoseph Ratzingét
waardeert Teilhard vanwege de door hem geforceeredinding van
christologie en scheppingsgeloof, die in de west&esk in tegenstelling tot de
oosterse te weinig is opgemerkt. Hij neemt voorsvdorstelling over, dat
Adam moet worden gezien als een corporatieve figuuciteert uitvoerig en
met instemming teksten van Teilhard, die de vobisgevan de evolutie in de
richting van een steeds grotere complexiteit bésetm:°

150 Klein, Konzil 240.

31 Klein, Konzil 284.

152 Rahner, Karl/Vorgrimler,Herberkleines KonzilskompendiyrRreiburg 1966, 434: in de zeer uitvoerige
inleidende teksten bij de afzonderlijke docatea vermijden de auteurs in de regel het noememaaen;
hier wordt echter bij art. 45 uitdrukkelijkagr gewezen "daarmee is ook aan Teilhard eer bewezen

133 Joseph Ratzinger, geboren in 1927, was op heflisba@. als adviseur voor de Keulse kardinaah@si
werkzaam en werd later prefect van de Congieegaor het Geloof; in 2005 werd hij tot paus (Bdittus
XVI) gekozen. Karl Rahner, geb. in 1904, washepconcilie 0.a. voor de Weense kardinaal Kénig
werkzaam, gold tot aan zijn dood in 1984 als ®monaangevend theoloog. Hans Kiing, geborenda, 19
eveneens adviseur inzake het concilie, rdakde in conflict met het Vaticaan; in 1979 werghzi
kerkelijke leerbevoegdheid ingetrokken..

154 Ratzinger, JosepEinfilhrung in das ChristenturMiinchen 1968, 56.

%% |pid. 191-197.
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Karl Rahner behandelt het thema christologie bineem evolutief wereldbeeld
in zijn eigen taal® Het gaat hem om de eenheid van geest en sta$pteiekt
over de actieve zelftranscendentie, over de daelgéeid van de natuur- en
geestesgeschiedenis. Hij gaat ervan uit, "dat bel dan de wereld ligt in het
zich mededelen aan haar van God zelf". Hij weat Mailhards opvattingen af,
maar schrijft: "Wij proberen theorema te vermijddie vanaf Teilhard ingang
hebben gevonden. Als wij op hetzelfde punt aankoatehij, is het goed, en we
hoeven dat niet met opzet te vermijden. Wijzelflevilhier alleen maar datgene
overdenken, wat eigenlijk iedere theoloog zou kanneggen, als hij de vragen
die vanuit het evolutieve wereldbeeld worden ddstetualiseert®’

Hans Kiing>® tenslotte vergelijkt Teilhard in de eerste plaatt Hegel, wijst er
echter op, dat bij Teilhard in tegenstelling totgelede pastorale betrokkenheid
het motief voor al zijn inspanningen is. Volgenanhes het Teilhards "niet
genoeg te prijzen verdienste ... dat hij de eemsss, die theologie en
natuurwetenschap op geniale wijze in zijn denkeeftheerenigd.*® Kiing ziet
vervolgens de procestheologie van Alfred North \aliiad als het geestelijke
vervolg op Teilhards overwegingen.

Een sterke belangstelling voor de geschriften verthdrd had een jezuiet, die
als bruggenbouwer op een andere manier geéngagesdHugo Enomiya-

Lassalle (1898-1990) streefde in de tweede helft da 20ste eeuw naar de
verbinding van zenboeddhisme en christendom. mkapgrafie wordt er meer

dan eens gewag van gemaakt, dat hij een persamibigknoediging vond in het
lezen van de werken van Teilhard en dat hij nietden laatste plaats zijn
standpunt over vragen betreffende de verhoudingetusboeddhisme en

christendom had bepaald tegen de achtergrond vidraifs visie*®

In de late jaren zeventig van de 20ste eeuw ebdeddagolf van algemene
aandacht voor Teilhard langzamerhand weg. De wigker@drgumenten pro en
contra zijn opvattingen waren bekend; in de kadkaikerk werden alles bij
elkaar ten aanzien van de resultaten van het eeteitische geluiden gehoord,
conservatieve stromingen wonnen terrein. Daar kviymdat het algemeen
gevoel van optimisme in de maatschappij van na aléo@ en van de jaren
zestig plaats maakte voor een toenemende bezodydber de toekomst en dat
het optimisme, dat men zag in de werken van Tallhachterhaald scheen. In
1972 publiceerde de Club van RoriBeenzen aan de grgeeen economische
analyse van de (eigenlijk tot andere oorzaken tkeiden) oliecrisis van 1974,

1% Rahner, KarlGrundkurs des GlaubenBreiburg 1976, 180-201.

157 |
Ibid. 182.

1%8 Kiing, HansExistiert Got?, Miinchen 1978, 201-206.

%91pid. 205.

180 Baatz, UrsulaHugo M.Enomiya-Lassalle — ein Leben zwischen den Wehtérich/Diisseldorf 1998, m.n.
307,324,399.
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welke als bewijs werd gezien voor de juistheid erv®e Vietnamoorlog
eindigde in 1975 met een nederlaag van de techkisahtatief hoog toegeruste
Amerikaanse troepen. Het ongeluk in de atoomkraciitale Three Miles Island
in 1979 (en pas helemaal de ramp van Tschernol®&®) toonde de grenzen
aan in de beheersbaarheid van de techniek. Bigedeanceerde technologie en
het geloof in de vooruitgang werden vragen gesteld.

De New-Agebeweging' van de jaren tachtig kon als een reactie op deze
tendensen gelden. Hoe divers en amorf ze ook weédenhippiebeweging,
astrologische speculaties over een ‘watermantktpspirituele technieken,
esoterie enz.), toch waren er ook serieus te nemgpanningen rond de
ecologie alsmede het integreren van het westamied¢ denken met de
ervaringen van oosterse cultuuruitingen. Teilhaetdvin de kring van New-
Age door auteurs van de meest verschillende rigatirgeciteerd®® Of de exact
denkende natuurwetenschapper en van een diep geleeh persoonlijke God
doordrongen Teilhard deze claims welgevallig zoudigngeweest, lijkt eerder
twijfelachtig.

Volledig in de traditie van Teilhard staan daargete de beschouwingen van
Karl Schmitz-Moormann, die zich niet alleen beipeerde ideeén van Teilhard
te verspreiden, maar deze ook verrijkte met nieaveementen®® Schmitz-
Moormann volgt Teilhard in zijn gedachtegang (dmemers meer dan een
generatie later dan die van Teilhard wordt gefoesard), als deze in zijn
beschrijvingen van de evolutie de nadruk legt o@sj@ecten van vereniging en
bewustwording, maar verruimt dit concept door reggrip ‘informatie’ erin op te
nemen. In de vroege stadia van de evolutie zigridanformatie en structuur
niet te onderscheiden, vanaf de biosfeer wordgestd Moormann, de eenheid
van organismen door informatieachtige signalen eeemlijkt’®* De
informatietheorie in het tijdperk van computer- emtenschappelijk DNA-
onderzoek maakt ons attent op het verschil tusstmmatie als medium en
informatie als inhoud; informatie wordt steeds hglgker, maar steeds minder
afhankelijk van materie. Teilhard had het begrgniplexiteit' als maatstaf voor
evolutieve groei ingevoerd en gewezen op het verliaasen complexiteit en
bewustzijn. Schmitz-Moormann vult dit standpuntaan met het parallel aan
deze groei toenemende vermogen tot verwerking nBormatie, die naar zijn
mening wijst op een schepping, die op weg is na@erngeest®® Hij acht het
zelfs voorstelbaar, dat ook op concepten als geeadricharistie het begrip van

181 > http://de.wikipedia.org/wiki/New-Age<, 2013-10-16

182 3chiwy, GlintherDer Geist des neuen Zeitalters- New Age Spiritiialind ChristenturMiinchen 1987, 18.
(Schiwy neemt in dit boek zelf nauwelijks eearsitie in,maar verzamelt materiaal van zeer velisclie
kanten.)

163 Schmitz-Moormann, Karl, Materie-Leben-Geist, Exigln als Schoépfung Gottes, Mainz 1997.
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de extra verkregen informatie kan worden toegep&dh de laatste jaren werd
de weerklank op de ideeén van Teilhard steeds ggrifWeliswaar propageren
de verenigingen in enkele landen (met name in KFi&nkn de VS, maar

daarnaast ook o.a. in Duitsland en Groot-Brittanaigh opvattingen, waarbij

aspecten als ecologie, globalisering en feminisroeropstaan. Maar in de
gangbare vakliteratuur (theologie en filosofie) dtorTeilhard alleen bij

bijzondere gelegenheden genoemd. De auteur (192@)1tad al in de jaren
zeventig belangrijke delen van de werken van Tailha het Duits vertaald en
gepubliceerd, alsmede de publicatie gedaan wet&njgen van de onbekende
dagboeken van Teilhard. Op het laatst gaf higg@b in Princeton, VS.

Verder laat bijvoorbeeld Allerd Stikk&f parallellen zien tussen trekken van
taoistisch denken en Teilhard, maar plaatst degentever het traditionele,
westerse, sterk door de natuurkunde gevormde dertKgnbenadrukt, dat
Teilhard de mens ziet als deel van de natuur,aléestaande daartegenover. Het
begrip 'natuurwet' is volgens hem een uitvindingh et Westen, die een
scheiding tussen God en de wereld impliceert. Daunfilosoof Mutschler*®®
levert kritiek op de moderne trend, een brug tdéewiklaan tussen natuurkunde
en religie; hij is van mening, dat de vereniging d&ze polen niet gezocht moet
worden op het gebied van theoretische bespieg@ngeaar slechts in de
praktische spiritualiteit. Hij acht een interprezatvan de evolutie, waarin
uiteindelijk iedereen zich kan vinden, mogelijk,anaiet noodzakelijk.

Als de Weense kardinaal Schoénborn in 2005 zich eh dpenbaar met de
verhouding tussen scheppingstheologie en evolatiebezighoudt, barst het
debat over evolutie, dat althans voor wat de katkelkerk betreft achterhaald
leek, opnieuw los, mede doordat hij er extreme dganten van
fundamentalistische zijJde en argumenten pro-, regmtra voorintelligent
design bij betrekt Daarbij vermeldt Schoénboffi ook Teilhard, wiens
"fascinerende visie omstreden bleef", die naar zgggen "een soort mysticus
van de evolutie" was en "iets heeft aangedurfd, meant en noodzakelijk
tegelijk is".

4. De betekenis van Teilhard voor onze huidige tijd
4.1. Teilhards concept als antwoord op godsdienstitiek

De verbinding, die Teilhards afwijkende wereldbeelkgt tussen
natuurwetenschap en religie, komt in laatste ingtawmoort uit het zien als

%8 pid. 186.

187 stikker, Allerd,Tao, Teilhard und das westliche Denk&ern/Miinchen/Wien, 1988, m.n. 30-35.

188 Mutschler, Hans-DietePhysik und ReligionDarmstadt 2005, m.n. 206 und 250.

189 schénborn, Kardinal ChristopHiel oder Zufall? Schépfung und Evolution aus dehSeines verniinftigen
GlaubensFreiburg 2007, (boekuitgave van een reeks gesprekdnd katechese in de Stephansdom te
Wenen 2005/2006), 148-150.
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eenheid van de volgende drie verschillende nivedas:van het fenomenaal
begrijpbare, dat van de apologetica en dat van gtk ® Hier behoort te

worden aangetoond, dat daaruit ook twee centralaeziten van spiritueel leven
voortvloeien, die ook voor de huidige mens belgkgrhulpmiddelen kunnen
bieden om zich te oriénteren, namelijk het idee hefide als vorm van energie
en een omvattende spiritualiteit van het handeledanwereld. Uitgangspunt
van zijn denken is voor Teilhard de vraag naaridevan het leven, een vraag,
die door vele mensen zowel nu als vroeger als eandende kwestie wordt
ervaren.

Op de achtergrond spelen voor Teilhard daarbij dersmgen in de Eerste
Wereldoorlog en zijn intensieve studie van de werkan Sartre en Camus.
Hij kiest persoonlijk voor enkele premissen, dieleme banaal mogen
voorkomen, maar die door heel wat vertegenwoordigesn existentiéle
stromingen niet worden gedeeld, voor hem echtereadelijk niet bewijsbare
veronderstellingem priori zijn: "De overtuiging, dat het beter is om te zjan
om niet te zijn; dat het beter is meer te zijn, dander te zijn .... dat het beter
is, bewust te zijn, dan niet bewust te ziji’%'Vandaaruit ontwikkelt Teilhard
zijn wereldbeeld en zijn discours met hen die ékithebben op de godsdienst.
Centraal staat voor Teilhard zijn worsteling metkdéek op de godsdienst, die
vanuit natuurwetenschappelijk hoek wordt gevoendy@rder zijn protest tegen
het maatschappijpolitieke atheisme. Voor de actgetstelijke situatie, op z'n
minst in het huidige Europa (West- en Oosteuropa!fle confrontatie van zijn
stellingen met het alledaagse atheisme, dat dekndekt pragmatisch te zijn,
van speciale betekenis.

Op het viak van de natuurwetenschap vecht Teilkegdn argumentatielijnen,
die empirisch gevormde kennis over evolutie in tsgpeaak zien met het geloof
in een schepping, en bovendien tegen diegenergedistelijke verschijnselen
uitsluitend vanuit materiéle grondslagen willen kigren. "Zo te zien is de
moderne aarde ontstaan uit een antireligieuze hegéf® Het is waar,

dergelijke debatten worden tot op de dag van vandaaoerd, ten minste door
fundamentalistische, religieuze groeperingen ereohdel wat wetenschappers.

Op maatschappijpolitiek terrein strijdt Teilhardnpair tegen het marxistische
verwijt, dat godsdienst opium voor het volk is, ®@eoruitgang op aarde
belemmert door het troostende vooruitzicht op gelnlop gerechtigheid in het
hiernamaals, waarbij hij sterk gevormd is doordkplogische discussies in het
Frankrijk van zijn tijd. De praktische maatschapkel betekenis van deze

170 Broch,Denker der Krise?5.

"1 Mathieu, Pierre-Louis, La pensée politique et @émigue de Teilhard de Chardin, Paris 1969, 162.
172 Teijlhard,Universum7-8.

13 Teilhard,Kosmos279.
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discussie is sedert de ineenstorting van de Sbtinet-wel verminderd, maar op
theoretisch vlak blijft men dit argument nog dikwigebruiken.

Los van alle theorie heeft evenwel in het tegendiger leven van alledag een
pragmatische vorm van godsdienstkritiek zeer vasjang gevonden: "het
zwijgzame wegkijken, het maar aanvaarden, de ookiigheid, die gevoeld
wordt, waar iets wat uit de tijd is zijn recht oftet het schouderophalen van de
tijdgeest voor het anachronismé™Waar de afstand van de gewone wereld en
de maatschappelijke, resp. de wetenschappelijkeecsinis, waarop deze stoelt,
ten opzichte van de dogma's van een godsdiengto® wordt, loont de
theoretische discussie niet langer — de godsadvemistt dan niet meer bestreden,
maar eenvoudigweg genegeerd.

Een wereldbeeld daarentegen, waarin de plaats vangabsdienst en
spiritualiteit niet als iets achterhaalds wordtigazmaar in het centrum van de
menselijke en kosmische ontwikkeling wordt gezocheeft in zich het
potentieel van een vruchtbare nieuwe oriéntatie han spirituele leven. De
vruchtbaarheid van dit integratieve fundamentetgamgspunt wordt duidelijk
in Teilhards gedachten over de menselike energi@nneer hij als
vanzelfsprekend drie vormen ervan tegenover elkaaatst, namelijk de
"geincorporeerde"”, de "gecontroleerde"en de "gisgliseerde energi€”’> Met
de "geincorporeerde", oftewel belichaamde enerdie,in onze spieren en
zenuwen aanwezig is, houdt zowel de individuele smals de menselijke
maatschappij als geheel zich bijzonder vaak bezmye denken daarbij aan
onderwerpen als geneeskunde, sport, gezonde voddiety"gecontroleerde”
energie bedoelt Teilhard de natuurkundig besclangbenergie, die voor de
productie en werking van alle machines en hulpmatdde basis vormt, die de
mens om zich heen heeft gecreéerd. Vandaag de sdag ienergiepolitiek
wereldwijd een centraal thema in onze maatschapgg, garantie op
voorzieningen alsmede de voor- en de nadelen vaabse productiemethoden
staan in het middelpunt van de publieke belangstglze worden beschouwd
als de kardinale kwestie voor de toekomst. Op de indigldumens wordt een
appel gedaan om in het dagelijks leven bewust vanverantwoordelijkheid
met deze vorm van energie om te springen.

Bij de "gespiritualiseerde" energie tenslotte defdgithard aan de grondslag van
onze gevoelens, waarnemingen en onze wil — eelg l@stmeten, maar even
reéle vorm van energie als de andere, hierbovenegede. In de geest van
Teilhard zou hier vandaag de vraag moeten wordestelge hoe verantwoord
wij als individuele mensen en als maatschappij dete vorm van energie

174 Hoff, Gregor MariaReligionskritik heuteKevelaer, 2010, 138.
17 Teilhard de Chardir, énergie humainedit essay onstond in 1937, het staat in hetlgelinige dl. 6 van de
Franse uitgave van zijn werk, blz. 145ff.
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omgaan: beschouwen wij haar (volstrekt in tegdimgie met de andere

energievormen) als louter een privé-aangelegenh&d?zijn mensen, die

vanwege de wanprestaties van geestelijke instagtié®rkleiders de godsdienst
helemaal de rug toekeren. Het zou echter hoogstloaikelijk zijn, als een

actieve beoefenaar van amateursport zijn sportapmeven, alleen omdat hij
heeft gehoord over misstanden bij een voor zijn vak sport relevante

overkoepelende organisatie.

Zoals hierboven (deel 1.2) al kort werd aangegeverdt volgens Teilhard

vanuit de menselijke energie, die ook een uitdnuggks van de vergeestelijkte
binnenkant van de materie, boven de biosfeer mtne#sfeer gevormd, die de
aarde omspant. Teilhard noemt bij wijze van vooibets zichtbare symbolen
van deze nooOsfeer het net van telegraafleidingendentransatlantische
telefoonkabel onder de zee. Tegenwoordig, tweerggas erna, zijn er nog
veel meer en veel duidelijker signalen in dezetmgh men denke slechts aan
het internet, aan het net van satellieten in dejeabimte om onze aarde, aan
GPS, aan de hele moderne telecommunicétie.

Deze nobGsfeer moet worden gezien als een orgevisah van menselijke
energie; tot de kenmerken ervan behoren o.a. \endgcen personalisatie. Voor
de verdere ontwikkeling ist niet alleen wat wel door niemand zal worden
bestredenr een groei van de "gecontroleerde" energie belgngnaar evenzeer
een groei van de "gespiritualiseerde" energie.daefchter is de hoogste vorm
van deze menselijke enerdié.De liefde tussen man en vrouw heeft, zoals
gezegd, niet alleen een biologische functie germhtde verwekking van
nakomelingen, maar ook die van sensibilisering esstglijke bevruchting.
Teilhard beschouwt ieder werk, dat zonder liefdadvaerricht, als niet ten
volle menselijk, keert zich daarbij tegelijkertijelgen een opvatting over liefde
als louter een morele plicht. Liefde als gebod afggens hem niet slechts een
kwestie van morele vervolmaking, maar voor de meiisieen kwestie van
overleven. De christelijk gevormde paleontoloogliaid ziet het christendom
in het kader van de ontwikkelingsgeschiedenis aetsfilum' van de liefde in de
natuur. Deze ontwikkelingsgeschiedenis culminaerten punt-Omega, dat de
visionair Teilhard met Christus vereenzelvigt. Dgsticus geeft hier inzichten
aan uit andere kennislagen.

178 Naast deze verwijzingen uit de wereld van de tethlie in onze tijd Teilhards theses onderschrijus er
een reeks van duidelijke analogieén in andetenschappen, die op dergelijke verschijnselerenijZo zijn
er op het gebied van de economische theodst ke klassieke productiefactoren (grond, bodepitdal
arbeid) ook initiatieven, waarbij gesprokeorgt over "organiserende prestaties”, die als wigken
voorwaarden voor de economische ontwikkelimgden gezien. Op het gebied van de psychologietword
steeds weer gewezen op analogieén tussemraecin van Teilhard en C.G. Jung.

7 Teilhard,L Energie,180-195. (Teilhard gebruikt in dit verband in darse tekst steeds het begrip ‘amour’,
niet 'charité’, in één geval zelfs het beggssion’, .d.w.z. hartstocht)
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Er werd al (in deel 1.3) gewezen op de heiliging et werk in de wereld als
centraal onderdeel van Teilhards spiritualiteit,adé tegenstelling tot neigingen
om zich uit de wereld terug te trekken. Als menrdaayedachten zijn concept
van de liefde als hoogste vorm van energie bij tdekkjgt men voor een

verantwoorde spiritualiteit hier en nu de nog sseealledig geldende uitspraak
van hem: "In het universum is iedere materiéle lggnge van groei er

uiteindelijk voor de geest, en iedere geestelijk@etdpeweging is er uiteindelijk
voor Christus... Als deze hoop terecht is, moeCdestus wel werkzaam zijn
en veel werkzaam zijn, en met evenveel ernst alsi@est overtuigde arbeider
op aarde... meer dan iedere ongelovige moet himeaselijke inspanning

waarderen en stimuleren*’®

Als de evangelisering in een geseculariseerde déhains een van de centrale
geestelijke uitdagingen betekett dan krijgt deze boodschap van Teilhard een
speciaal gewicht als de actuele vorm, waarin ziehodde kwestie van de
inculturatie van het geloof in onze tijd presente&ok andere theologen
waarschuwen ervoor om terug te vallen in het ortheigen van profaan versus
religieus*®° De bijbelse opvatting van de mens als beeld van I@edit volgens
hen ook in, dat deze de verantwoordelijkheid voernwekreld draagt uit naam
van God.'®! Teilhard vat dit onderwerp samen in de zin: meretute moderne
"religie van de aarde... niet verdoemen, maar depeassimileren”, het gaat om
de verering van de in diepere zin begrepen chiflsteGod.'®? Het beslissende
verschil met de materialistische, zuiver op dezgeld gerichte heilsutopieén
ligt in het besef met zijn werk te zijn ingebed @en grotere, transcendente
samenhang, in de bezieling van de daden door g¥&leed.de mysticus Teilhard
vallen in de terugblik op zijn leven dan wetensg®ik onderzoek, werk en
aanbidding in één enkele religieuze daad saffien.

In plaats van zich in het praktische leven vandalkgte distantéren van de
godsdienst als iets achterhaalds, kan de hederela@ggss, die zich richt naar de
spiritualiteit zoals Teilhard deze ziet, een zirovaijn bestaan en een sterke
motivatie voor zijn handelen vinden.

178 Teilhard,Universum6O0.

179 70 noemde Adolfo Nicolas, de generaal-overstedejezuieten, de evangelisering in een gesecugadee
wereld en de interreligieuze dialoog als degwhans belangrijkste uitdagingen van de jezuiet&uropa.
(zie: het protokol van zijn uiteenzettingerdmvergadering van medewerkers in het Kardinal-gétaus te
Wenen van 8.Juni 2013)

180 Meyer, Hans BernhardReligiose Praxis in einer sékularen Weéit: Glaube und Sakularisierungrsg Julius
Morel, Innsbruck 1972, 72.

181 Marlet, Michael Bedeutung und Wertung des Sékularisierungsprozess&aube und Sékularisierung
hrsg Julius Morel, Innsbruck 1972, 29.

182 Teilhard,Quelques réflexions sur la conversion du mogwaesie uit 936) inScience et Chrisdl. 9 van de
Franse uitgave van zijn werk, p.160.

183 Broch, Denker der Krise 59.
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4.2. Teilhards interpretatie van moeilijke geloofsathouden

Uitgaande van de paleontologie kwam Teilhard tot meuw, evolutief begrip
van de schepping, leerde in heel andere tijdsrumimdenken dan het letterlijk
opgevatte bijbelverha@enesis Met zijn interpretatie van Adam als soortnaam
kwam hij daarna (vgl. deel 1.4) in de bekende ddggtiae problemen rond het
thema erfzonde. Hij moest evenwel consequent blijwezijn denken: Wie is
Christus? Waar is de incarnatie voor bedoeld? Wmanhet kruis? Wat
betekent de verlossing? Het was hem duidelijk,d@avaak aangehaalde zin bij
Paulus "door één mens is de zonde in de wereldngetkpen zo is de dood over
alle mensen gekomen, aangezien allen gezondigcehelpRom. 5,12), (waarna
Christus ze dan van de dood moest verlossen) wegedig niet als
natuurwetenschappelijke kennis geaccepteerd kordemor zuiver letterlijk
genomen niet houdbaar is — het verschijnsel vadode bestond al miljoenen
jaren voor de mens, en in de natuur vindt dit \ehaend plaats ook zonder dat
er sprake is van een zondige, moreel te beoordelahe (voedselketen). Ook
de satisfactietheorie in haar verschillende vaeianter verklaring van de
noodzaak van het kruisoffer van Christus leek he&mworwhet moderne denken
problematisch. Tegen die achtergrond besefte drilhdat "de christelijke
betekenis van Christus moest worden gered uit deddm van de
geestelijken.®* Terwijl het vo6r 1500 op concilies die aan chilisgie waren
gewijd ging om de relaties tussen de natuur vanis@isr en van de
drievuldigheid, moest de theologie van vandaag emdgTeilhard analyseren,
welke relaties er bestaan tussen Christus en he¢rsom. Een nieuw concilie
van Nicea zou gezien vanuit de menselijke aard zelfiet verschil tussen een
aardse en een kosmische natuur van Christus mbetemdelen®

In een essay uit 1944 schetst Teilhard zijn vobkaier een oplossing: hij ziet
de personalistische geheimen aan de basis varhhstendom als drie kanten
van hetzelfde proces, namelijk dat van de "chrst@ge": men beschouwt ofwel
het principe van de beweging (de schepping), ofwetl mechanisme van de
éénwording (de incarnatie) ofwel de hulp bij detijging (de verlossing}®° De
christogenese is voor Teilhard concreet de voditweivvan de nobgenese, die
van haar kant zelf weer het op de biogenese vofgstadlium van de evolutie is.
"Jezus is degene, die structureel in zich zelf @orvons allen de weerstanden
overwint, hij die de éénwording stelt tegenovervade. ... Hij is degene, die de
— door haar constellatie- onvermijdelijke last van de schepping draagt... De
volledige en definitieve zin van de verlossing Iggt meer in verzoenen alleen,
maar in het erdoorheengaan en overwinr&h."

184 Schiwy, Teilhard 2,99.

185 Lubac, Glaube 49,50.

18 Teilhard de ChardirEinfiihrung zum christlichen Lebeh944, in:Mein Glaube dl. 10 van de Duitse
'‘Gesamtausgabe' van diens werk, blz. 186.

187 Teilhard de ChardirChristologie und Evolution1933, in:Mein Glaubedl. 10 van de Duitse '‘Gesamt-
ausgabe' van diens werk, blz.104.
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Verderdenkend vertaalt, respectievelijk transpan€kgilhard dan in zijn
theologie van het kruis de zinsnede "zij dragerzalee van de wereld" in "zij
dragen de last van een wereld in het stadium vatuge."®® Deze zienswijze
van Teilhard mag dan voor velen ongewoon zijn, aemjdt echter niet alleen
onder andere de moeilijjkheden, maar onderstreegleeantie van het centrale
christelijke leven voor de mensheid en de kosmosld beschrijving van het
evangelie van Mattheus (Mt. 27,51) scheurde bijdd®d van Jezus het
voorhangsel van de tempel en ook dat is zeker geen vermelding over de
kwaliteit van de textiel, maar een toen meer nag t@genwoordig begrijpelijk
beeld voor het feit, dat de scheiding tussen Godiemnwereld is opgeheven.
Toegegeven, de voor Teilhard zowel met de perserainde als
gepersonaliseerde evolutie verbonden elementen dyamamiek, energie en
liefde veronderstellen "dat de christen ... nié¢eal een vaag en kil iets, maar
een scherp omlijnd en warm iemand op het hoogtepantde ruimte-tijd..."
mag verwachtefi’. Andere, latere interpretaties van de kosmische s@l;
zoals die bij Matthew Fox, waar Jezus Christus dstajte aanneemt van de
"gekruisigde en opgestane moeder aafde'verliezen de duidelijke personale
aanzet van Teilhard.

Bij de onder meer christologische vraagstellingeatgTeilhard uit van een
natuurwetenschappelijke impuls, die hem leidt totervegingen van
theologische aard; mystieke ervaringen hebbenvisje dan mogelijk verdiept,
Bij het thema eucharistie hierna wijst veel erogt, lder de weg van de ervaring
voor Teilhard op het mystieke vlak begon, dat degamuls leidde tot een verdere
uitbouw van zijn theologisch denken en pas daawiaingang vond in zijn
natuurwetenschappelijk wereldbeeld: De leer vaewsharistie/het avondmaal
staat zoals we weten aan de basis van het chkgjelbof. Hoe de relatie tussen
de zichtbare gedaante van het brood en "het licheamChristus" precies moet
worden gezien, is sinds de 10de eeuw in de gesami:dan de kerk steeds
weer een punt van discussie gewegstOok in de officiéle leerstukken van
diverse christelijke confessies bestaan daarvobropode dag van vandaag
verschillend benadrukte nuances van opvattingiggabstantiatie, herinnering,
vernieuwing, maaltijd...). Teilhard staat dienaaargke stevig in de katholieke
traditie, hij beoogt met zijn theses zeker geenwestheologische of liturgische
formuleringen te ontwikkelen.

18 Teilhard de ChardinNas erwartet die Welt in diesem Augenblick vorkiehe Gottes: Eine
Verallgemeinerung und eine Vertiefung des &irdes Kreuze4952, in:Mein Glaube dl. 10 van de Duitse
'‘Gesamtausgabe' van diens werk, blz. 261.

189 Teilhard,Einfiihrung zum christlichen Lebgt944, in:Mein Glaube dl. 10 van de Duitse 'Gesamtausgabe'
van diens werk, blz. 187.

19 Fox, MatthewVision vom kosmischen Christus — Aufbruch inseldghrtausendStuttgart 1991, m.n.

p. 214ff.

11 Flasch, KurKampfplatze der Philosophie — groRe KontroversemArogustin bis VoltaireFrankfurt 2008,

hoofdstuk: Berengar von Tours gegen Lanfrani83-94.
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De jarenlange metgezel van Teilhard, Henri de Lubadcht daarover, dat het
mysterie van de eucharistie voor Teilhard een hijgo frequent oriéntatiepunt
voor diepe religieuze ervaringen is gewe&Styele ervan zijn zoals we hebben
gezien in de teksten van Teilhard uitdrukkelijk dlesven (vgl. hierboven 1.3.).
In zijn extatische teksta messe sur le mondé (De mis op de wereld)
beschrijft Teilhard, hoe hij bij zijn mis midden ge woestijn tot de ervaring
kwam, dat de consecratie weliswaar in de eersi@plde hostie betrof, maar
daarenboven op andere wijze de hele kosmos. Daayaatdet bij onderwerpen
als de viering van de eucharistie/de werkelijkeetegoordigheid van Christus in
de eucharistie niet om een vroom gebruik of om apart thema, dat voor
buitenstaanders vanwege de duidelijke kloof tussde uiterlijke
verschijningsvorm en de theologische leer over wmleoud een bijzondere
moeilijkheid zonder zichtbaar nut oplevert. Ne&rhwordt in plaats daarvan de
geconsacreerde hostie het begin van de incarrati€Ctaristus in alle materie
de centrale gebeurtenis van een wereld in evolutie.

Voor Teilhard wordt in deze tweede stap de weraedf de stof voor het
sacrament. Het meewerken aan de schepping wordimdaahet helpen
verwezenlijken van de consecrafiéDe korte omschrijving ervan luidde op het
Teilhardcolloquium in 2003 te Straatsburg: "De veie de hostie, die dient te
worden veranderd in het lichaam van Christds."

Behalve uit de thema's christologie en eucharigiienen uit Teilhards
interpretatie van onderwerpen rond de hemelvaartdenwederkomst (de
parousie) van Christus voor de spiritualiteit vanafiristen thans stimulerende
impulsen: Zoals bekend was immers op z'n mingetste generatie christenen
duidelijk in afwachting— maar vooral in hoopvolle verwachting van een
spoedige wederkomst van Jezus. Toen dit een mass@issing bleek te zijn,
verbleekte aan een kant de hoop en trad aan deeakalet het aspect van het
gerecht, het einde van de wereld, op de voorgr@el.apocalyps werd het
synoniem voor een rampzalig einde. In het bewustzgan de gemiddelde
christen thans is het paradijs waarschijnlijk eemmtuit het verleden, maar de
catastrofale ondergang van de wereld een toekoeidtbieéen positief omkleed
begrip als het Rijk Gods blijft in vele opzichterals het er al is- slechts een
vage hoop op een hiernamaals.

1921 ubac,Glaube64ff.

19 Teilhard,Die Messe liber die Weltl923) als aanhangsel van htrz der Materiep. 120-140. NedDe mis
op de wereld.

194 Rennkamp, Hans-JoachiMerwandeltes Universum — die kosmische DimensioEdeharistie in: Christ in
der Gegenwaytjaargang 65, sept 2013 (speciale uitgave).

19 Epersberger, Ludwidvlystik der Vereinigung Het internationale Teilhard-Colloquium 2003 ina8burg,
>http://www.teilhard.de/, Teilhard-Forum<, 201G-01.
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In de laatste decennia heeft ook de technischeuitgang ertoe bijgedragen, dat
traditionele bijbelse voorstellingen aan zeggingsht verloren. In een tijdperk
van astronauten en wetenschappelijke onderzoelarsde stratosfeer is het
beeld uit oude godsdienstige boeken, waarin Clsrisgtingzaam tussen de
wolken ten hemel stijgt, nauwelijks meer geschikt eligieuze inhouden over
te brengen. Luchtaanvallen door gevechtsvliegtuigein drones lijken
waarschijnlijker dan 'hemelse heerscharen', dé&agen lijkt een einde van de
bewoonbaarheid van der aarde door een atoomooflogca@ogische ramp
makkelijker voor te stellen dan op vale rossererzde wezens.

In de spiritualiteit van Teilhard gaat het er nu, @® blik niet louter passief ten
hemel te richten, maar zich "even hartstochtelijkn ade hoopvolle
verwachtingen, die de verruimde opvatting van darnatie ons biedt, te wijden
als die vele mensheidsgelovigen aan hun dromemr&amieuwe maatschappij.”
Hij formuleert zelf verder: "de Heer Jezus zal nelkomen, als wij allen erg
naar hem uitkijken." Volgens hem werkt het boveunndijk als een gist, niet als
een volledig organisme, en heeft het de materiéggnoée de natuur aanreikt®
Reeds de spirituele ervaring van grote mysticivoibrbije eeuwen leerde ons
om God niet ergens boven in de hemel te zoekeny praaair in onszelf. In
zijn latere werk® komt Teilhard tot het inzicht, om God niet (allerraar)
boven ons, maar (vooral) voor ons te zoekdamengt hij als het ware dynamiek
in deze traditionele ervaring. In aansluiting l®j hal van de natuurwetenschap
zou men kunnen zeggen: daarmee krijgt de geest@ikaring een plaats in een
systeem van ruimtetijd.

Ongeacht alle moeilijkheden mogen wij aan de vdailigovan de wereld in
Christus meewerken, en niet alleen brandend matenaor een grote
afsluitende wereldbrand aandrageimet gaat om een verwachtingsvolle hoop,
niet om angst en afschrikking. Teilhard drukt zymdvoorstelling van God en
wereld, de volheid (het pleroma) in zijn profetiediaal als volgt uit: "Als een
enorme vloedgolf zal het zijn het bruisen van hade overstemmen. In een tot
rust gekomen oceaan, waarvan echter iedere afdigkeledruppel het
bewustzijn zal hebben om zichzelf te blijven, zal buitengewone avontuur van
de mensheid beéindigd zijn. De droom van iederetiekyszal volledig en
terecht in vervulling zijn gegaakrit in omnibus omnia Deus®®

Als de filosoof Michel de Certeau over de zwakheath geloven spreekt en de
kerk vergelijkt met een ster, die alleen nog sthij@ stralen, maar in
werkelijkheid allang is uitgedoofd? dan kan de zienswijze van Teilhard bij de

19 Teijlhard de ChardinMilieu divin 181-183.

197 Teilhard de ChardirHerz 79.

198 Teilhard de Chardirl)niversum92.

199 De Certeau, MichelGlaubensschwachheiBtuttgart 2009, 221.

54



lauwe christenen die nog alleen maar uit gewengelgven het vuur van het
geloof weer behoorlijk aanwakkeren.

4.3. nog bestaande problemen

Afgezien van alle winst, die het werk van Teilha@h inzichten voor ons kan
hebben, blijven er toch nog enkele belangrijke |[enmien bestaan: hoe legitiem
Is de methode van Teilhard? Hij wordt als bruggenber tussen de wereld van
de natuurwetenschap en de wereld van de theolayierg, maar tevens door
beide kanten bekritiseerd. Natuurwetenschappergemobij voorkeur de weg
van de inductieve bewijsvoering; plausibele hyps#me moeten falsifieerbaar
zijn, en gelden als wetmatigheden zolang ze nidalgiBeerd zijn. Critici
verwijten Teilhard, dat hij in wezen tegen dezeetegpndigt; veel van zijn
theorieén (bijvoorbeeld t.a.v. sporen van bewustirijde niet levende materie)
zijn volgens hen per se niet falsifieerbaar en mear niet 'wetenschappelijk’.
Theologen gaan in de regel deductief te werk, gegiawan— gewoonlijk uit een
vorm van openbaring voortkomenedebeginzinnen en denken deze dan logisch
verder. Critici van deze zijde kunnen Teilhard vigem, dat de uitgangspunten
van zijn gedachtebouwsel van niet-theologische a@rd wellicht zelfs in
tegenspraak zijn met de openbaringen. De natuunaet@pper, die op
onopgehelderde, resp. zijn theorie tegensprekeakeMjnselen stuit, zegt dan,
dat het onderzoek hier nog niet is afgesloten;agpldaaraan is de theoloog
geneigd te spreken van een geheim, een mysterie.

Voor Teilhard komt daar nog bij, dat zijn omvanknyerk zeer verschillende
stijlen van taalgebruik kent: natuurwetenschapipeltheologisch, mystiek,
profetisch. Het zwaartepunt van zijn pogingen osstemming voor publicatie
te verkrijgen, betrof zijn natuurwetenschappelijkofdwerk Le phénomene
humain(Het verschijnsel mens) en zijn religieus hoofdwleekmilieu divin(Het
goddelijk milieu), die zeer verschillend van stijin.

Als we met Rutishaus®f godsdienst zien als een coherent tekensysteers dat
samengesteld uit wereldinterpretatie (mythe), digir(rite), aanwijzing hoe te
handelen (ethiek), persoonlijke spiritualiteit (mgk) en instituut (sociéteit),
dan betekent dit voor Teilhard: Hij formuleert e@ruwe interpretatie van de
wereld en biedt (ervaart) in dit verband ook comsmdies voor ethiek en
mystiek. De rite en de sociéteit blijven onveraddeWe moeten echter
bedenken, dat niet alleen de traditionele wereddpretaties van de
godsdiensten en in het bijzonder die van de jotdistelijke traditie in feite een
'beeld'-karakter vertonen, maar ook die van de mm@daatuurwetenschappen.
De oerknal, de evolutie of de voorstelling vanadearte gaten' in de kosmologie
zijn beelden, die men zich kan inprenten, en dieswaar steunen op een reeks

200 putishauser, ChristiaWom Geist ergriffen dem Zeitgeist antworten — ¢hetse Spiritualitat fir heute
Ostfildern 2011, 59.
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belangrijke waarnemingen, maar bij lange na niet stringent zijn als
publiekelijk wel wordt vermoed. Zo heeft de kosngéhet bijvoorbeeld over
meer dan 80% donkere materie, waarvoor de tegerlgmor
natuurwetenschappelijke theorieén geen verklarieppbbn. Theorieén van
welke aard ook over het einde van de wereld zijnieger geval nooit te
falsifiéren.

Teilhard verwerkt informatie van deze tijd en duitize ten behoeve van een
nieuwe wereldinterpretatie ook in het kader vanrelaie; hij vervangt een
historische mythe door een mythe, die voor de Qeidnens plausibel is. Zijn
mystieke ervaringen sterken hem daarin, terwijvdvijzing ernaar in diverse

lagen van de maatschappij tot tegengestelde redctieleiden®®*

Omdat er aan dit wereldbeeld ook belangrijke comeeties ten aanzien van het
onderwerp ethiek en spiritualiteit vastzitten, gdwdt niet alleen om de
historische analyse van zijn werk, maar ook om zetuele vragen voor onze
tegenwoordige tijd. In de laatste decennia zijta&ijke publicaties verschenen,
die gewag maken van het einde van het tijdperkndd¢uurwetenschappen en
pleiten voor een totale visie op de wereld; andatarijvers beoordelen deze
tendensen veeleer kritisé¥.Ten aanzien van het werk van Teilhard moet men
vragen: a) Zijn zijn stellingen in streng methodisapzicht te bewijzen? Het
antwoord daarop moet wel luiden: 'nee’, ... enndsit alleen, omdat mystieke
ervaringen en profetische uitspraken dat uiteraaait zijn. b) Zijn de theses
van Teilhard plausibel? Hier kan het antwoordszetior mensen die mystieke
ervaringen als bron voor kennis afwijzen, zekemtga' zijn. Wie rekening
houdt met de mogelijkheid van mystieke ervaringisnbaon voor kennis heeft
een extra argument pro.

Naast de kwestie van de wetenschappelijke toeladibml van Teilhards
methode draaide het bij de kritiek op de inhoud dédevijls om de vraag naar
de plaats van het kwaad, het lijden in dit geddmhersel™ In religeiuze

kringen heeft de verklaring, dat iemand een mysti zeker vaker een
bijsmaak van hoogachting, in veel andere kringemdtvbet woord 'mysticus'
eerder in ongunstige betekenis gebruikt. Wie alduuravetenschapper
principieel negatief staat tegenover mystiek, mesiter met zijn kritiek al bij

21n religieuze kringen geeft de uitspraak, dat iethaen mysticus is eerder een gevoel van hoogaglitin
vele andere kringen wordt het woord 'mystisegleer laatdunkend gebruikt. Wie als natuurwetesysper
principieel tegen de mystiek gekant is, moet mijn kritiek echter al bij Paulus beginnen, veoe mystieke
ervaringen (Apok. 22, 6-11, 2 Kor 2, 2-4) dalifk aan het begin van zijn werkzaamheid als tglos
stonden.

202 nositief bv. Pietschmann, Herbebas Ende des naturwissenschaftlichen Zeitaltafien/Hamburg 1980;
kritisch echter: Mutschler, Hans-DietBhysik und Religion, Perspektiven und Grenzen ddig@egs
Darmstadt 2005.
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Paulus beginnen, voor wie mystieke ervaringen (H&&] 9-11, 2 Kor. 2-4)
kennelijk aan het begin stonden van zijn invioéa@riverk als apostel.

De vraag, hoe het idee van een tegelijkertijd &isaehtig en goedwillend

beschouwde God met het duidelijk bestaan van leechmpen, in een woord:

met het kwaad als zodanig, te rijmen valt, werdden geschiedenis van de
filosofie en theologie weliswaar vaak behandeldamnalle pogingen om tot een
antwoord te komen liepen stuk op de grenzen eidahantwoord, dat het een
straf zou zijn voor onze zonden, werd niet alleleim &et boek Job verworpen.
Of deze wereld de beste van alle mogelijke wereldas, zoals Leibniz stelde,
blijft als these uiteindelijk onbewezen; dat er dets goeds uit het kwaad zou
kunnen voortkomen, zoals Bonhoeffer stelt, mag waar zijn, maar is voor

iemand die zelf met het lijden te maken heeft skeelen schrale troost. Voor de
gelovige rest traditioneel in deze theodiceekwestiehet wijzen op het kruis
van Christus slechts zwijgen, voor de ongelovigerdeze kwestie vaak het
centrale punt van het begin van zijn kritiek opgdesdienst als zodanig.

Teilhard werd door het kerkelijk leergezag beketisd, omdat hij de traditionele
leer over de erfzonde problematiseerde (vgl. haghol.4); bovendien luidde
een verwijt, dat men hem algemeen van verschillekatgen al tijdens zijn
leven maakte, dat hij te optimistisch was, datrhisfukken geen plaats had in
zijn evolutionaire gedachtegang. In een theologistgkst geeft Teilhard als
argument, dat de de talrijke pogingen tot een g@pgze eenwording in de
vroege stadia van de evolutie wanorde en verwaestimouden. Op het
moment, dat het leven zijn intree doet, komt hegfripepijn om de hoek kijken,
en vanaf het beginpunt van de mensheid komt deezenuij. Het kwaad is zo
gezien uitdrukking van een fase in de nog onvajjegiorganiseerde veelhéfd.
Bij een andere gelegenheid redeneert Teilhardedstiatistisch gezien vanwege
de wet van het grote aantal bij iedere vooruitgar mislukkingen en
vergissingen voorkomen, dat het kwaad dan ook eeuanslair gevolg van de
komos in evolutie i§**

Teilnard leidt daaruit twee mogelijke reacties vode mensheid af: het
vermijdbare leed uit alle macht bestrijden, het esmijdbare te zien als
spirituele energie in de hoopvolle verwachting kdet zo getransformeerd kan
worden — hij spreekt van een "christificering vaat lijden"?® Aan het slot van

zijn hoofdwerken gaat Teilhard in enkele passage&pide vraag, of de evolutie
uiteindelijk niet anders kan dan werkelijk slagehdat ze ook kan mislukken.
Zo blijft hij in het natuurwetenschappelijk georiéarde hoofdwerklLe

203 Tejlhard,Gedanken uber die Erbsiinde947, in Mein Glaubedl. 10 van de Duitse 'Gesamtausgabe' van
diens werk, blzz. 234-235.

204 5chiwy, Gott im Wandell 90ff.

2% Tejlhard de Chardir,'Energie spirituelle de la souffranc2951, in:L'Activation de I'énergiedl. 7 van de
Franse uitgave van diens werk, 1963, 256-287{iracle...d'une Christification possible de lafance”)
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phénomene humalftitet verschijnsel mens) in het 'Aanhangsel’ stadudelen,
dat de evolutie geen menselijke idylle is, maar kesmisch dram&” In Het
ontstaan van de mersuit hij af met de constatering, dat er ook essegin de
richting van het kwaad mogelijk is; zijn eigen optme motiveert hij heel
duidelijk religieus: "God als drijvende kracht, pwan convergentie en garantie
— het hoofd van de evolutié*”

Over het geheel genomen sluit Teilhards opvattingr dvet kwaad, resp. het
lijden, weliswaar aan bij zijn algehele wereldbeetdhar toch blijft ook hier de
vraag naar het uiteindelijk "waarom?" onbeantwodd. gelovige wordt door
Teilhard op een tot dusverre wellicht ongewone waar het eerbiedig zwijgen
gebracht, maar de ongelovige zal hij ook met zpgipg daartoe niet kunnen
overtuigen. Ten opzichte van de onderwerpen rokdusditeit, de rol van de
vrouw enz. heeft Teilhard in de loop van zijn levetkens opnieuw zijn
standpunt bepaald zonder dat dit iets opleverdehelmzelf beviel. Enerzijds
ziet hij in de intermenselijke liefde reeds die rming door totalisatie van de
persoonlijkheid®®®, maar van de andere kant worstelt hij met de icrihgen
die hij als celibatair en jezuiet heeft. Terwijj im 1950 werkt aan zijn tekste
Cceur de la Matier¢Het Hart van de Materie), schrijft hij in eenddri"... zie ik
beter, dat het geheel uit vier (en niet uit driegdn geweven moet worden,
namelijk: het kosmische, het humane, het christisam het vrouwelijke, ook al
weet ik niet precies, hoe het vierde element maetien ingebracht. 2%

Hij kent dus aan het vrouwelijke element een sterlem positievere rol toe, dan
traditioneel het geval is in de christelijke thepky die een sterk mannelijk
karakter draagt. De moderne feministische theologigouwens van een heel
andere aspect uitgegaan. (Van haar standpunt mierggou men zeker op
Teilhard kunnen aanmerken, dat hij het humane envioaiwelijke alleen al
zuiver begripsmatig naast elkaar zet, waarmee hetahe impliciet aan het
mannelijke wordt toegedicht.)

Een vierde groep onderwerpen tenslotte, waarmdaardiworstelt, al uit zich
dat in de loop van zijn leven op zeer verschillentier, was de kwestie van
de relatie van zijn geloof ten opzichte van de amadeligies, resp. geestelijke
stromingen. Teilhard zelf voelde zich door panteibe ideéen aangetrokken,
wat hem zelf, vele van zijn vrienden en in hetdmder zeker zijn critici zorg
baarde. Hij hield zich herhaaldelijk met dit onderpy bezig, zo bijvoorbeeld in
een omvangrijk essay uit 1923 waarin hij probeert een verschil aan te geven

2% Tejlhard,Mensch308. (Dit aanhangsel werd in 1948 toegevoegdeihabp o.a. daarmee toestemming van
Rome voor de publicatie te verkrijgen)

27 Teilhard de ChardirDie Entstehung des Menschgth. 3 van de Duitse ‘Gesamtausgabe' van dienis)wer
Nordlingen 2006, 128.

2% Tejlhard,Mensch259.

209 5chiwy, Briefe an Frauer(hier aan Rhoda de Terra, 1950), blz. 133.

219 Teijlhard,Pantheismus und Christentut923, in Mein Glaube dl. 10 van de Duitse 'Gesamtausgabe' van
diens werk), blzz. 71-92.
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tussen christelijk legitieme en van christelijkretpunt uit gezien niet legitieme
vormen van pantheisme. (het begrip 'g@heisme" was hem kennelijk niet
goed bekend, in ieder geval gebruikte hij het hiet.

Zo'n tien jaar later ziet hij in zijn kernvraag nake verhouding van God en
wereld drie centrale typen geloof: de Oosterse djedsten (hij maakt geen
nader onderscheid daarin) benadrukken de geeserimmas voor deze dood
gewicht en illusie. De "humanistische pantheism@i)"denkt hierbij allereerst

aan het marxisme) zijn een quasi-godsdienst zoGader en nemen slechts de
materie en de evolutie serieus. In het christengknslotte is, volgens hem, door
de incarnatie een weg van het "pan-christischejestippeld. "Ik zal bij de

Geest uitkomen, door de krachten van de materieddéotaatste toe vrij te

maken.*!

Als Teilhard zich in de jaren daarop intensieveaitdaezighouden met de grote
Aziatische godsdiensten, vraagt hij (blijkbaar waesters standpunt uit), welke
geestelijke bijdrage van het Oosten te verwachtas ki een samenvloeiing
van Oosterse en Westerse godsdienst en wetenSéliapndia werd, naar zijn
zeggen, de nadruk gelegd op het 'ene en het gpddein China op 'het
concrete' en in Japan op 'het idee van de pafiieipgan het individu in de
samenleving'. Daarmee heeft Teilhard de stap geaet de theorie van de
‘'vervulling: de as van het goddelijk plan ligt et christendom, bijdragen
kunnen echter van andere godsdiensten komen. Pds Iaatste jaren werd
bekend, dat Teilhard zich daarna — buiten de piaicom kennelijk intensief
bezighield met vragen rond de interreligieuze digloin 1936 was in Londen
The World Congress of Faitlmpgericht, in 1947 kwam het tot de oprichting van
een Franse tak ervan, dénion des CroyantsDe openingstoespraak van
Teilhard daarbij moest vanwege het hem opgelegdeekperbod ten aanzien
van theologische vraagstukken door iemand anderdemogehouden, ook de
latere medewerking van Teilhard in dit gremium wsschts bij weinigen
bekend?’® Bij deze overwegingen was het belangrijk voor Faitl om niet te
zoeken naar een minimum aan reeds bestaande puemenvereenstemming
tussen de godsdiensten, maar naar de convergerdieia de toekomst’

Jacques Dupuis refereert meer dan eens aan Tedhardsluit zijn beschrijving
van de weg naar een christelijke theologie op bamisreligieus pluralisme met
diens idee van convergentie: "De eschatologisciigeid van het Rijk Gods is

21 Tejlhard,Mein Glaubel934, in het gelijknamige dl. 10 van de 'Gesangahs', blzz, 145-156, citaat
blz.154.

#2Tejlhard de Chardir,'apport spirituel de I'extréme-orient. Quelquefiegions personnelled947, in:Les
directions d'avenjrdl. 11 van de Franse uitgave van zijn werk, B42-160.

#3King, Ursula,Teilhard de Chardin and Eastern Religioi®s uitgebreide druk 2011, Bristol, 94-97.

24 bid. 173-175.
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de gemeenschappelijke laatste voltooiing van hestemdom en de anderen
godsdiensten®*®

Samenvattend moet worden vastgesteld, dat Teilleafde in een tijd, waarin
de interreligieuze dialoog nog veel moeilijker wemn thans. Hijzelf sloot zich
in de loop van zijn leven bij het gesprek rond deémama’s aan, had echter niet
meer voldoende tijd (of wellicht ook energie), omhzer in het openbaar mee
bezig te houden. In het verband van deze disserianarin het gaat om zijn
betekenis voor de huidige spiritualiteit, moet echworden opgemerkt, dat zijn
betekenis weliswaar op de eerste plaats, maarurgtitend, voor christenen
geldt®® Zijn spiritualiteit draagt weliswaar het stempelnvhet christendom,
maar kan ook mensen met een ander geloof waardewolbulsen geven;
omgekeerd opent zijn denken ook deuren naar aggete religies.

Tot slot kan de vraag gesteld worden, waarom deéilean Teilhard thans niet
meer de brede aantrekkingskracht uitoefenen, dieoze40 a 50 jaar geleden
hadden. Hoezeer zijn ideeén toen ook als profetigatden ervaren, ze hebben
toch niet de weg naar de hedendaagse hoofdstroamedestheologie of van het
publieke intellectuele discours weten te vinden.li$M&ar zijn er sporen van

een begin, zoals bijvoorbeeld bij Ken Wilb8rof sommige elementen binnen
de procestheologie, die bepaalde parallellen méhard vertonen, maar men
kan zeker niet van een brede geestelijke doorbtaak aanzien van zijn

theorieén spreken. De thans nog actieve belangi@i&ehangers van zijn

theorieén zijn meestal op leeftijd; in kringen v@mgeren is Teilhard vaak

onbekend.

Op de eerste plaats is het misschien wel het Iotbraggenbouwers om door
beide kanten niet serieus te worden genomen: rabséisch ingestelde
natuurwetenschappers beschouwen de godsdiensttemame mystiek als iets
twijfelachtigs of als achterhaald; christenen, elig vasthouden aan de traditie,
ervaren de route van Teilhard als een dwaalweg. légemene
vooruitgangsoptimisme in de maatschappij heeft aleplaatsgemaakt voor
scepsis; de voor Teilhard zo belangrijke confroatatet het marxisme heeft in
Europa aan betekenis verloren.

Dupuis, Jacques/nterwegs zu einer christlichen Theologie des iéfign Pluralismus- Salzburger
theologische Studieti. 38, Innsbruck 2010, 532.

Z% Ursula King vermeldt in 0.a. haar werk op versgéee plaatsen vergelijkende concepten in het leiismoe,
in het bijzonder bij Sri Aurobindo, wiens hdaferk Teilhard kort voor zijn dood leerde kennerdahhij
als equivalent in de Indische traditie zag mijeteigen geschriften; voorts bij Jules Mochagia.. In Helmut
de Terras' bund®@erspektiven Teilhard de Charditiglinchen 1966) ziet de boeddhistische lama Ankgari
Govinda in zijn bijdragBie Weltanschauung Teilhard de Chardins im Spiég#dichen Denkengele
parallellen met het boeddhisme.

27 Wilber, Ken Eros, Kosmos, Logos — eine Jahrtausend-Vjdfoankfurt 1996.
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Naast deze algemene tendensen zouden er wellighdspecten in de persoon
van Teilhard zelf een rol kunnen spelen, die needyzijn voor zijn acceptatie.
Hij had weliswaar nieuwe, absoluut 'revolutionaingleeén, maar was
persoonlijk allerminst een ‘revolutionair' zoals die kennen van de generatie
uit 1968. Ook de thans vaak voorkomende syncr&tis#, vrijblijvende
religiositeit kan zich niet op Teilhard beroepenjnZbeeld van Christus
benadrukt personaliteit; zijn persoonlijk leven werekenmerkt door een diep
geloof, intensief gebed en een grote discipling ¥erdraagzaamheid tegenover
de druk van de kerk kan men interpreteren als schwvalligheid, Teilhard zelf
zag deze als een noodzakelijk offer.

5. Samenvatting

De Franse jezuiet Teilhard de Chardin was een aldend paleontoloog, die
in de eerste helft van de 20ste eeuw op grond yanvetenschappelijk werk
een evolutionair wereldbeeld aanhing, en die ersaaefde een brug te slaan
tussen dit beeld en zijn katholieke geloof. Mystiekvaringen sterkten hem in
deze overtuiging, vanwaaruit hij het geloof in daearnatie van Christus in
samenhang zag met een evolutie van de kosmos. dhsequentie daarvan
vereenzelvigde hij het eindpunt van de kosmischeluéie, dat hij Omega
noemde, met de Christus van de Openbaring. Vanwggestandpunt met
betrekking tot de evolutie, dat destijds niet dderkerk werd aanvaard, evenals
wegens zijn visie op het onderwerp erfzonde en eg@nhet verwijt aan hem
pantheistische neigingen te vertonen mocht hipaksster en lid van een orde
zijn theologische theorieén niet publiceren enremeét openbaar uiting aan
geven. Hij schikte zich in de discipline, die dekken de orde hem oplegde; zijn
werken werden derhalve pas na zijn dood gepubticesr wekten brede
belangstelling.

Het belangrijkste onderwerp van zijn spiritualiteds de verbinding van God en
wereld. Hij wees de in de geschiedenis van de tetjie spiritualiteit dikwijls
aangehangen tendens tot viucht uit de wereld kigaeliten had een positieve
kijk op het menselijk handelen in de wereld, datifterpreteerde als het mee
helpen ontwikkelen van het scheppingsproces. Depgiihg is zo gezien geen
gebeurtenis uit een ver verleden, maar een prde¢®ok in het heden en in de
toekomst voortduurt. Vanuit de Bijbel beroept Taitth zich vooral op Paulus, in
het bijzonder op de christologische hymnen in deflman de christenen van
Efeze en de christenen van Kolosse, alsmede opaudinische begrip van de
volheid (het pleroma). Uit de christelijke geese=sthiedenis zijn voor hem
onder anderen van belang Thomas van Aquino mesdrerwijzing naar de
eigen waarde van de materie, en Duns Scotus nmesdaigriologie. Verder zijn
er vergelijkbare aanzetten bij Nicolaas van Cusaopnhet gebied van de
mystiek bij Hildegard von Bingen.
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Voor de theologie van het Tweede Vaticaanse Canaiérd Teilhard posthuum
belangrijk, wat met name tot uiting komt Baudium et Spede constitutie
oftewel pauselijke verordening, over de kerk inveereld van nu. Vanuit het
standpunt van onze tijd zijn zowel vele ideeén sgisituele verlangens van
Teilhard gemakkelijker te begrijpen, maar ook utgeman tijdens zijn leven:
zijn idee van de nodsfeer, die zich rond de aaaienty de zone van de geest,
kan tegenwoordig niet alleen meer worden verdylidelhan de hand van
elektrische leidingen; internet, satellietverbirgn, GPS zijn veel meer tot de
verbeelding sprekende kenmerken van deze trap wbmikieling geworden.
Economisch spreken we van globalisering, we make&nontstaan mee van
multinationale ondernemingen, een groei van inténale organisaties voor de
meest verschillende doelen, we discussiéren overedeldwijde geldigheid van
de mensenrechten, er zijn aanzetten om te komeeetotinternationale vorm
van rechtspraak.

Als Teilhard liefde beschrijft als de menselijkerzmovan energie, dan is deze
voorstelling tegenwoordig op maatschappelijk alswelividueel viak hoogst
actueel: groeli, resp. globalisering, die alleeruseop techniek (d.i. slechts op
grond van natuurkundige energie), kan verschrikieslgevolgen hebben — van
concentratiekampen tot een atoomoorlog aan toeeealogische ramp tot en
met honger in de wereld. Een gelijktijdig daarmeebonden meerwaarde aan
spirituele energie, d.w.z. liefde, kan daarenteggmwereldwijde solidariteit ten
aanzien van de hulp bij rampen, ontwikkeling, reahtdigheid en dus sociale
vooruitgang in de ruimste zin van het woord betekervyoor het bestaan van de
individuele mens is maar al te duidelijk, dat mi&er groei zonder groei in
spiritualiteit een doodlopende weg-ssolement, vereenzaming, uiteenval van
gezinnen, twijfel aan de zin van het leven zijn mahte vaak daarvan het
gevolg. Een religie, waarvan het wereldbeeld nietielijk achterhaald is, maar
die een coherente voorstelling overbrengt van Godvereld, kan antwoord
geven op de vraag naar waar ik vandaan kom, waartkeep weg ben en
waarom of waarvoor ik leef. Een meerwaarde aarviddele en collectieve
liefde betekent een meerwaarde aan levenszin,réensiever meebouwen aan
de schepping.

Teilhard zei steeds opnieuw, dat zijn grootste aahtdpunt was eeprae-
sentire cum ecclesiaeen met de kerk mee- en vooruitvoelen. Hij hekeit
gedaan op het gebied van de natuurwetenschap, Waaandrong op de
acceptatie van de inzichten uit de evolutietheofd@ het gebied van de
theologie bespoedigde hij een taalgebruik in destdlogie, die zou recht doen
aan de kosmische rol van Christus. Door beide gebiserieus te nemen kwam
hij tot zijn visioen van het punt-Omega, waarin a@wikkeling van beide
convergeren. Het leidende motief van zijn daardgekeide persoonlijke
spiritualiteit heette eucharistie en caritas.
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Teilhards bestaan had in zijn dubbele rol van natatenschapper en priester
steeds een vaste basis in zijn innerlijke discglian zijn persoonlijke
spiritualiteit, die ook gekenmerkt werd door eenomdurend en intensief
gebedsleven. Meer dan eens vielen hem kennelijknoygs¢ieke ervaringen ten
deel. Dat hij ondanks alle vernederingen van det kaan de kerkelijke
autoriteiten trouw bleef aan zijn kerk, zal heet weensen wel te denken geven,
die bij relatief kleinere problemen kiezen voorwdecht. Hij hield stand tegen
de druk en werd zo een moedig voorvechter vooridgeén en een profeet van
de 20ste eeuw. "Nog veel heb ik u te zeggen, mgakugt het nu niet
verdragen. Wanneer Hij echter komt, de Geest darlvesd, zal Hij u tot de
volle waarheid brengen; Hij zal niet uit zichzeffreken, maar spreken al wat
Hij hoort en u de komende dingen aankondigen. Hdlj Mij verheerlijken,
omdat Hij aan u zal verkondigen, wat Hij van Mijteangen heeft." (Joh. 16,
12-14)

Literatuurlijst:

A. De werken van Pierre Teilhard de Chardin

De volgende literatuurlijst volgt de indeling vae dranse uitgave van zijn
verzamelde werken, resp. de vertalingen daarvaheinDuits. De jaartallen

daarbij hebben bij de afzondelijke titels betrekkiop het jaar van ontstaan, bij
verzamelbundels op het jaar van publicatie (FrdriBuits). Veel titels bestaan

in verschillende versies uit verschillende jareanAde lijst is door de vertaler
van deze dissertatie waar mogelijk ook de Nedesandertaling in cursief

toegevoeqd.

v' Deel 1Der Mensch im Kosmo.e phénomene humajnMiinchen 1959 -
Het verschijnsel meng Gebonden uitg. Het Spectrum, Utrecht-Antwerpen,
1958)

v' Deel 3 Die Entstehung des Menschépe Groupe Zoologiqgue Humain
Minchen 2006 De plaats van de mens in de natyBibliotheek Teilhard
de Chardin, BTdC, dl. 6, Uitg. Het spectrum 1963)

v Deel 4Le Milieu divin— essai de vie intérieurdParis 1957 Het goddelijk
milieu (BTdC, dl. 5)

v' Deel 6L'Energie humaingParis 1962 De menselijke energ{@TdC dl. 13)
- Esquisse d'un Universe Personr936 -L'Energie humainegl937

v’ Deel 7 L'Activation de I'Energie Paris 1963 -De activering van de

menselijke energi€BTdC, dl. 16, 21, 22) 1L 'Energie spirituelle de la

Souffrance1951

Deel 9Science et ChrisParis 1965 Science et Christt921

Mein Universum Olten 1973 (Duitse speciale uitgave Wdon Universuit

deel 9)

AN

63



< AN

AR

Quelques Réflexions sur la Conversion du Moid86

deel 10Mein Glaube(Comment je crojs Olten/Freiburg 1972 Stndenfall,
Erlosung und Geozentrik1920 - Pantheismus und Christentyni923

Christologie und Evolutionl933 -Mein Glaube 1934

Christus Evolutor oder eine logische Weiterfihrudgs Begriffs der
Erldsung 1942

Einfihrung zum christlichen Lebet944

Gedanken uber die Erbstundit7

Was erwartet die Welt in diesem Augenblick von #@rche: eine

Verallgemeinerung und eine Vertiefung des SinneKdeuzes1952

Deel 11Les Directions de I'AveniParis 1973 L'Evolution de la Chasteté
1934 -Note sur la Notion de Perfection chrétiend®42 -L'Apport spirituel

d Extréme-Orient1947 -Comment je vo0jsl948

Deel 13Das Herz der Materi€dLe coeur de la matieéjeDusseldorf 2002 -
Die Messe uber die Welt923 -Hymne an das Ewig WeiblichEinsiedeln
1969

. Overige literatuur:

Arrupe, Pedrol.egacy of the Heart —Texts on the Heart of ChtB65-1983,
Rom 1983

Baatz, Ursula, Hugo M. Enomiya-Lassalén Leben zwischen den Welten
Zurich/Dusseldorf 1998

Barthel, ManfredDes heiligen Vaters ungehorsame Sgldernsbach 1991
Baudry, Gérard-Henryl_.e Christ et la Fin de I'Histoirein: Colloque de
Centre Sevres 198Tgilhard de Chardin — son Apport, son Actuali@aris
1982

Boné, Edouardl.e Paléontologiste a I'Epreuve du Temps Colloque du
Centre Sevres 198Teilhard de Chardin —son Apport, son ActualiBaris
1982

Boulad, Henri, Mystische Erfahrung und soziales Engagement
Salzburg/Minchen 1997

Broch, Thomas,Denker der Krise —Vermittler von Hoffnung Pierre
Teilhard de ChardinWurzburg 2000

Bucher, AntonEmpirische Psychologie der Spiritualitat: Moglicltes und
Grenzen - ein Forschungsuberblick, in :Psychologi8piritualitat-
interdisziplinar, Frankfurt 2008

Colloque du Centre Sévres 1981 (Hr3@gilhard de Chardin —son Apport,
son Actualité Paris 1982

Cuénot, Claudeleilhard de Chardin(Frans), Paris 1962

Cuénot, Claude (Hrsg)Teilhard de Chardin et la Pensée Catholique,
Colloque de Venise sous les Auspices de Pax RgriRana 1965

De Certeau, MichelGlaubensschwachhefbtuttgart 2009

64



Delgado, MarianoDort Du allein, mein Leben! Die Gott-Trunkenheitsde
Johannes vom Kreuzin: Gottes-Krise und Gott-Trunkenheit, Hrsg
Delgado/Kustermann, Wurzburg 2000

Dupuis, JacquedJnterwegs zu einer christlichen Theologie des rédign
Pluralismus (Salzburger theologische Studien 38), Innsbruc&i2010
Flasch, Kurt, Kampfplatze der Philosophie — grof3e Kontroversem vo
Augustin bis VoltaireFrankfurt 2008

Fox, Matthew, Vision vom kosmischen Christus —Aufbruch ins dritte
JahrtausendStuttgart 1991

Gabriel, Leo, Lebensphilosophie, Existentialphilosophie und
Fortschrittsglaube in: Schondorfer, Ulrich (Hrsg), Der Fortschritengpbe-
Sinn und Gefahren, Graz/Wien/Koln 1965

Gelmi, JosefNikolaus CusanyLusanus-Akademie Brixen 2001

Haas, Adolf Teilhard de Chardin Lexikqr2 Bande, Freiburg 1971

Hoff, Gregor MariaReligionskritik heuteKevelaer 2010

Ignatius von LoyolaDie Exerzitien Ubersetzung Hans Urs von Balthasar,
Einsiedeln 1954

Jungclaussen, Emmanuadljorte der Weisung - die Regel des heiligen
Benedikt als Einfihrung ins geistliche LepEreiburg 1980

Kiechle, StefanDie JesuitenFreiburg 2009

King, Ursula,Teilhard de Chardin and Eastern Religiorextended Edition,
New York/Mahwah NJ, 2011

Klein, Wolfgang, Teilhard de Chardin und das Zweite Vatikanische Alon
Diss., Minchen/Paderborn/Wien 1975

King, HansEXxistiert Gott? Minchen 1978

Lubac, Henri deDer Glaube des Teilhard de ChargdWwien 1968

Lukas, Mary and Lukas, Elleiigeilhard (Engels), New York 1981

Main Papers — International Teilhard Asia 2006 @osrice:Teilhard de
Chardin’s Significance for a Planetary Ethics ande&ion Spiritualities
Marikina City, Philippines 2007

Marlet, Michael Bedeutung und Wertung des Sakularisierungsprozeisses
Morel, Julius, Glaube und Sakularisierung, Innskri@72

Mathieu, Pierre-LouisLa pensée politique et économique de Teilhard de
Chardin Paris 1969

McGinn, Bernard, Die Mystik im Abendland dl. 1 Urspringe
Freiburg/Basel/Wien 1994

McGinn, Bernard,Die Mystik im Abendlanddeel 4, Freiburg/Basel/Wien
2008

Meurers JosephFortschrittsglaube und exakte Naturwissensghaft
Schondorfer, Ulrich (Hrsg) Fortschrittsglaube - rSiund Gefahren,
Graz/Wien/Kdln 1965

65



Meyer, Hans BernardReligiose Praxis in einer sakularen Watit . Morel,
Julius, Glaube und Sakularisierung, Innsbruck 1972

Mutschler, Hans-DieteRhysik und ReligionrDarmstadt 2005

Pieper, JoseHinfihrung zu Thomas von Aquidinchen 1963

Pietschmann, HerberDas Ende des naturwissenschaftlichen Zeitalters
Wien/Hamburg 1980

Rahner, KarlGrundkurs des GlaubenBreiburg 1976

Rahner, Karl/Vorgrimler, HerbertKleines Konzilskompendiyntreiburg
1966

Rahner, Karl/Vorgrimler, HerbertKleines theologisches Warterbych
Freiburg 1961

Ratzinger, Joseplginfihrung in das ChristentunMinchen 1968

Rennkamp, Hans-Joachimyerwandeltes Universum - die kosmische
Dimension der Eucharistien : Christ in der Gegenwart, 65. Jahrgang, Sept
2013

Riedel, Ingrid Hildegard von BingenStuttgart 1994

Russo, Francoid,es Languages de Pere Teilhard de Chardmn Colloque
du Centre Sevres 1981, Teilhard de Chardin —soargmon actualité, Paris
1982

Rutishauser, Christiaigpiritualitat im Kontext — eine zeitgeschichtlialned
religionswissenschaftliche Verortungn: Spiritualitdt und Wissenschatft,
Zirich 2005

Rutishauser, Christianyom Geist ergriffen dem Zeitgeist antworten —
christliche Spiritualitat fir heuteOstfildern 2011

Schiwy, Gunther (HrsgPierre Teilhard de Chardin - Briefe an Frauen
Freiburg 1988

Schiwy, GuntherDer Geist des neuen Zeitalters — New Age Spirititalind
ChristentumMUinchen 1987

Schiwy, GuntherEin Gott im Wandel —Teilhard de Chardin und seiid Bi
der Evolution Disseldorf 2001

Schiwy, GuntherTeilhard de Chardin - sein Leben und seine ,Zzitlelen,
Minchen 1981

Schmitz-Moormann, KarlMaterie-Leben-Geist, Evolution als Schoépfung
Gottes Mainz 1997

Schonborn, Christoplziel oder Zufall? Schépfung und Evolution aus der
Sicht eines vernilnftigen GlaubeRseiburg 2007

Schondorfer, Ulrich (Hrsg)Der Fortschrittsglaube — Sinn und Gefahyen
Festschrift der Wiener Katholischen Akademie furdd@al Franz Konig,
Graz/Wien/Koln 1965

Schubert-Soldern, RainelDer Evolutionismus Teilhards de Chardiwien
1970

66



Siebenrock, RomanVom biografisch eingefleischten Geish SaThZ
14(2010) 5-14

Solignac, Aimé, trefwoord 'Spiritualitat’ irdistorisches Worterbuch der
Philosophie deel 9, hrsg J. Ritter u.a., Darmstadt 1995

Spichtig, MargritBruder Claus von Flue — erleuchtete Nadhrteiburg 1981
Spilbeck, OttoFortschrittsglaube und Evolutionn: Schondorfer, Ulrich
(hrsg),Der Fortschrittsglaube — Sinn und Gefahy&raz/Wien/Koln 1965
Stikker, Allerd, Tao, Teilhard und das westliche Denken
Bern/Minchen/Wien 1988

Weismayer, JoseLeben in Fille —zur Geschichte und Theologie clcistr
Spiritualitat, Innsbruck/Wien 1983

Wendel, SaskieChristliche Mystik Kevelaer 2011

Wendel, SaskigReligionsphilosophieStuttgart 2010

Wilber, Ken,Eros — Kosmos — Logos — eine Jahrtausend-Vjdtwankfurt
2001

Zerwick, Max, Der Brief an die Kolosser Der Brief an die Epheser
Stuttgart 1965

C - internet - raadplegingen

>
>
>
>

http://de.wikipedia.org/wiki/Modernismus, 2013-08-2
http://www.gesellschaft-teilhard-de-chardin.def12-10-09
http://de.wikipedia.org/wiki/New-Age, 2013-10-16
http://www.teilhard.de/,Teilhard-Forum, 2013-10-01

D - niet-gepubliceerde bronnen

Dahlgriin, Corinna, Vortragsmaterialien zum Lehrggpmrituelle Theologie
im interreligiosen Prozess* der Universitat Salgh @010

Kampmann, Irmgard, Aus Gott geboren werden und @gattWelt bringen,
Vortragsmaterialien Ztrich 2012

Kampmann, Irmgard, Mystik im Mittelalter (zusammasgendes Skriptum
auf Basis von Borst, Otto, Alltagsleben im Mittéda| Frankfurt 1983)
Nicélas, Adolfo, unveroffentlichter Text eines Viags vor Mitarbeitern im
Wiener Kardinal-Konig-Haus vom 2013-06-08

67



