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Teilhard de Chardin - Een inleiding in zijn denkert

N.M. Wildiers
»Science suggested a cosmology, and whatever stgggepsmology, sug-
gests a religion.” Alfred North WhiteheadRgéligion in tke making
Inleiding

Bij een eerste benadering vertoont het werk vathael de Chardin
een zeer grote verscheidenheid, meer nog, maakedmetbijna
chaotische indruk. Men dient slechts zijn uitgetheebibliografie te
doorlopen om onmiddellijk vast te stellen hoe vigdilg het gebied
van zijn geestelijke belangstelling is geweest.vitig een uitstekend
vakgeleerde op het terrein van de geologie en teoplogie en
schreef over deze vraagstukken tal van gezaghebbendlies.
Daarnaast ontwikkelde hij, op grond van de inzichta resultaten
van de huidige wetenschap, een soort synthesenoimfenologie
van het universum als verschijnsel genomen. Vesdereef hij ng
een lange reeks essays en opstellen, waarin talwiggerige,
theologische en cultuurhistorische vraagstukkerdemmaangeraakt.

Bij een aandachtiger toeschouwen blijkt echter djgodoe heel
deze veelzijdige en schijnbaar chaotische activibewerkelijkheid
een zeer grote innerlijke, organische eenheid watten geheel kan
worden teruggebracht tot enkele centrale ideeéoahen wil tot
één enkel centraal probleem. Doet zijn werk, ujkebekeken, soms
verward en ordeloos aan, innerlijk wordt het gehmsheerst door
één enkele fundamentele bekommernis en één enksbqudijk
beleefd probleem. Deze kern van zijn geesteslewn terugge-
bracht kunnen worden tot deze etwbegrippen: God en het
universum. Zij vormen de & polen van zijn denken, en heel zijn
streven zal erop gericht zijn hun onderling verbamdntdekken.
Zoals voor Augustinus of kardinaal Newman de kean faun hele
gedachteleven uitgedrukt ligt in het woordenp&sus et animal
and my Creatqgr zo is de innerlijke aandacht van Teilhard de
Chardin geheel toegespitst op hebbleem van de verhouding

! Dit boek verscheen in verscheidene drukken iracenj 1960 bij uitg. Standaard, Antwerpen-
Utrecht. Deze gaf onze redactie toestemming gearniet-commerciéle herziene uitgave
ervan inGAMMA.
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tussen God en de wereld. Ontelbare keren heeftirhijzijn
geschriften gewezen op de tegenstelling en opraglike spanning
die deze twe begrippen in hem hadden opgeroepen. Krachtens zijn
temperament en zijn beroep wist hij zich "een kiach de aarde",
aangetrokken en in geestdrift gebracht door hetwsehpel van de
kosmos, waarmee hij zich verbonden voelde en waahip de
diepere wetmatigheid en structuur trachtte te dooden. Door
opvoeding en door intellectuele vorming echter dediij zich "een
kind van de hemel", gevoed en aangegrepen door igastd
krachten van het christendom. Van beide werelderdéehij uit
rechtstreekse ervaring de leer, de taal, de gemfree ontwikke-
ling en de conflicten van zijn innerlijk leven hamy naar zijn
persoonlijke getuigenis geheel samen met de vomnhde
confrontatie tussen Hemel en AatdBe wereld van de wetenschap
en de wereld van het geloof hebben voor velen niets elkaar
gemeen. Zij vormen twe totaal verschillende gebieden, van elkaar
gescheiden dooree ondoordringbare muur. Aanvankelijk is dit ook
voor Teilhard het geval geweest, maar met deze rlijkee
verdeeldheid, met deze geestelijke 'schizofrérieh hij geen vrede
nemen. Zijn geest heeft behoefte aan eenheid higtwgedreven
door en "onverzadigbaar verlangen naar de kosmos alsaotga
Deze drang naar eenheid, samenhang, synthese @emater meest
karakteristieke eigenschappen van zijn geest. $Hee i'totaliteit' die
hij wil omvatten en niet alleen een onderdeel of aspect ervan.
Zijn levenservaring wordt aldus geheel beheerst di@o spanning
die in hem ontstaan is tussen wat hij notamsens cosmiguen le
sens christiqgueMet deze sens cosmiquef dit kosmisch bewustzijn
bedoelt hij "de min of meer kosmische affiniteie ddnspsycho-
logisch verbindt met het Al dat ons omringt'Sens christiqueof
Christusbewustzijn betekent voor hem de overtuigiag Christus
het centrum en het einddoel vormt van alle dingen.

2 Comment je crojsl934, p. 1-2

3 Le coeur de la matiérd 950, p. 24. "Et cette confluence, par voies démpntaires, du Ciel
et du Monde, n'ont pas cessé de s'exprimer fdirement et plus passionnément, avec les
années, les progres — et, il faut bien ajougar cbnflits — de ma vie intérieure”.

4 Ce que le monde attend en ce moment de I'Eglifsede 1952, p. 1

® Le coeur de la matiérd 950, p. 22.

® EuvresVl, p. 101
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Aanvankelijk, zo getuigt hij, voelde hij zich infige verscheurd
door de gelijktijdige aanwezigheid in zijn gemoexhwdit kosmisch
bewustzijn en van dit ChristusbewustZijfussen beide werelden
kon hij geen samenhang, geen eenheid ontwarenattatdn
uiteindelijk toch de zo innig begeerde synthesedwmereikt: het
kosmisch bewustzijn en het Christusbewustzijn, a@vankelijk
totaal onafhankelijk van elkaar in zijn geest wargpgerezen,
hebben na verloop van jaren eneea volgehouden inspanning hun
samenhang, hun convergentie en hun fundamenteheigegeopen-
baard® Hierbij ging het niet om een of andere vage relatissen
Christus en de stoffelijke wereld, maar wel om desening dat aan
Christus een kosmische functie toekwam en dat d&ue® van de
kosmos moest worden gezien als een beweging geoigcheen
kosmisch middelpunt.

Hoe dit alles moet worden begrepen, zullen wijrlaten. Laten wij
voorlopig even blijven stilstaan bij de vraag, welkplossingen
gegeven worden aan het probleem, of met anderedenoran het
dilemma dat door de termen God en de wereld wgrgemepen.

Bij de oplossing van dit vraagstuk zou men thescitigesproken
drie wegen kunnen opgaan. Men kan de term God goénaen de
wereld als de enige werkelijkheid aanvaarden, ofieeterm wereld
uitschakelen en in God de enige begerenswaardigkeliykheid
zien. Ofwel men kan met instandhouding van beidgippen hun
onderlinge samenhang trachten tedbem

De atheist zal de eerste term van het dilemma gpéara hij

loochent het bestaan van God om zich des te vgledaan de
wereld en aan de aardse taak te kunnen wijden. @sdgedachte
wordt opgevat als een hinderpaal voor de verwgkerdi van het

" Le coeur de la matiérd 950, p. 24: "une lutte se trouvait engagée ad & mon ame par la
coexistence définitive et le rapprochement inlalecdans mon coeur du Sens cosmique et
du Sens christique.”

8 lbid. p. 20 : ,Sens cosmique et sens christique : en teoix axes apparemment indépen-
dants l'un de l'autre dans leur naissance;ret dest seulement aprés beaucoup de temps et
d'efforts que j'ai fini par saisir au traversaatdela de I'Humain, la liaison, la convergence,
et finalement l'identité de fond”.

9 Ibid, p. 26-27 : "une merveilleuse conjonction, norsimplement et confusément entre
Christ et Matiere, — mais entre un Christ digemeent percu comme évoluteur et un Foyer
cosmigue positivement reconnu & 1'Evolution.”
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menszijn. Door aan God te denken vergeet de megnsaardse
levenstaak of zoekt in Goekn alibi voor zijn eigen traagheid en
berusting. Zo wordt de mens vervreemd van zijn reigogelijk-
heden en van zijn taak in deze wereld. Deze kritisdd reeds
uitgesproken door Hegel: "Onze godsdienst", zoesfhhij in zijn
jeugdgeschriften, "wil de mensen opvoeden tot hyrgean de
hemel, die steeds hun blik naar hierboven gerichudbn, en dit
heeft tot gevolg dat zij ontoegankelijk worden vamenselijke
gevoelens® en verder: "De christen is passief tegenover Gl
en onverschillig voor de dingen van deze wer&idDeze kritiek
vinden wij terug bij de hedendaagse marxisten zoavelbij de
atheistische existentialisten.

De tweede oplossing bestaat er in tegenstellingeaterste in, dat
zij het begrip wereld schrapt. Sommige mystici @t hindoeisme,
het boeddhisme en de islam vatten de wereld opiatsbestaand.
Ofwel zij bestempelen het bestaan zelf als een ardea zodat de
dingen van deze wereld ook onze aandacht nietemed| ofwel zij
keren zich zozeer naar God, dat de wereld als het \Wm het niet
verzinkt. Niet zelden wordt de wereld beschreves sthijn en
waan, een ijdele doorgang waarmee wij ons zo wemnagelijk
moeten inlaten. Ook bij christelijke schrijvers dirmen soms deze
opvatting: Alles wat God niet is, zo lezen wij Bljomas a Kempis
in delmitatio Christi is niets en moet als niets veracht worden.

In het derde antwoord worden de beide begrippemun volle
realiteit behouden en zal men zich inspannen ometubeide een
harmonische relatie te ontdekken. Slechts in dezging is voor
Teilhard de Chardin de ware oplossing te vindend@®&rmen laat
hij steeds in hun volle kracht tot hun recht komgteeds behouden
zij voor hem hun volle realiteit. In een bepaaldgigde van zijn
leven heeft het pantheisme wellicht een aantrekkiaght op zijn
denken uitgeoefend, maar deze periode is beslkstkmt geweest
en heeft al gauw plaats moeten maken voor een owaaodelijke
bevestiging vareen persoonlijke God. Het ware probleem van zijn
leven is dan ook het probleem van de verhouding tusden

1 HERMANN NOHL, Hegels theologische Jugendschrif@r28, Tiibingen, 1907
L |bid., p. 224
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persoonlijke God van het christendom en het univaraaarvan de
moderne wetenschap ons de diepere natuur begipetibaren.

Maar hiermee is zijn innerlijk conflict nog niet ldoende
beschreven. Het probleem van de verhouding tussesh €h de
wereld is eerst en vooral een metafysipchbleem en voor de
christen bovendien een theologisch vraagstuk. Dendijk metafy-
sisch-theologische aspecten van het vraagstuk woeddter bij
Teilhard grotendeels als opgelost beschouwd. pighbleem is niet
van metafysische aard, en de eigenlijke metafysiscagen worden
slechts zelden door hem aangeraakt. Zijn eghiigleem ligt veeleer
op het vlak wn het leven en van de beleefde godsdienst, of beter
gezegd op het vlak van het handelen. De vraagetie fezighoudt
is de vraag, hoe diefde tot God en ddiefde tot de wereld met
elkaar kunnen worden verzoend en tot eenheid gebratjn
bedoeling is het te ontdekken "hoe men de liefdeGod en de
gezonde liefde tot de wereld, het streven naareatiting en het
streven naar ontwikkeling met elkaankverzoenen en vervolgens
op elkaar kan laten inwerkert,

Het is opvallend hoe dikwijls die woorden uit zjpen vlioeien. Al
bij het begin van zijn wetenschappelijke loopbaareskt hij de
overtuiging uit, dat er "verzoening mogelijk moejnztusen de
kosmische liefde tot de wereld en de hemelse ligftl&od... tussen

de cultus van de vooruitgang en de passie van deligfie""

Zijn waarachtige bekommernis en de diepste kernaiandenken
ligt uitgedrukt in deze woorden. Zijprobleem was strikt genomen
geen metafysisch, doch wein praktischprobleem. Het was er hem
om te doen de eenheid in ons handelen, in onsestrem in onze
werken te ontdekkenee oriéntatie te vinden voor onze activiteit,
die tegelijkertijd op God en op de wereld gerichhast zijn. "Er
moet ergens", zo schrijft hijeén gezichtspunt te vinden zijn van
waaruit Christus en de aarde zo gesitueerd wordien,Ene
tegenover de andere, dat ik de Ene niet kan beztieder ook de
andere te omhelzen, met de Ene niet kan communizereder mij

2 EuvreslV, p. 36 Het goddelijk milieup. 21):"comment... il y a moyen de concilier,pui
d'alimenter, I'un par l'autre, I'amour de Détle sain amour du Monde, I'effort de détache-
ment et I'effort de développement".

3| a vie cosmiquel 916, p. 29.
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in de andere te verliezen, en ik aldus slechtakafaristen kan zijn
door ook hartstochtelijkl mens te zijH."

Deze woorden kunnen werkelijk beschouwd wordenhalsgrote
Leitmotivdat heel zijn denken van het begin tot het eiraddlgven

beheersen. Slechts vanuit deze fundamentele bekonst&n zijn

werk goed begrepen worden. Hier ligt de sleuteh&itgeheim van
zijn geestelijk avontuur. Zijn hele streven ligttgadrukt in de
woorden: "verduidelijken door welke banden het Rgkds en de
menselijke inspanning genetisch met elkaar verbozie." *

De grootste triomf, de meest waardevolle verworeghlvan zijn
leven ligt dan ook naar zijn mening in de ontdelkivan "de
wonderbare en bevrijdende harmonie tussen een igodsd/an het
Christustype en een evolutie van het convergerdppie.’® "De
grote gebeurtenis van mijn leven is geweest: deidglijke identifi-
catie van twee lichtbronnen aan de horizon van mijn geest, waarva
de eerste geweest is het kosmische hoogtepunt aat een
veralgemeende en convergerende evolutie gepostulemdt en de
andere gevormd wordt door de verrezen Christushearchristelijk
geloof."*’

Het probleem van de verhouding tussen God en het universum is
dus wel degelijk het centralgrobleem in het gedachteleven van
Teilhard de Chardin. Slechts van hieruit kan deneghen samen-
hang van zijn uitgebreid werk begrepen worden.dditnitiale pro-
bleem groeien alle grote thema's die hij in zijn geéen heeft
behandeld.

Er is echter meer. Ditrobleem van de verhouding tussen God en de
wereld was voor hem veel meer dan een louter absgtraoretisch

¥ Ibid., p. 29. ,Quelque part, un point de vue doit senter d'oul le Christ et la Terre appa-
raissent situées de telle sorte, I'Un par regpbautre, que je ne saurais posséder I'Un qu'en
étraignant l'autre, communier avec I'Un qu'enfomdant avec l'autre, étre absolument
chrétien qu'a force d'étre désespérément hitimain

* Recherche, Travail et adoratiph955, p. 4

16| e christique 1955, p. 8 "I'étonnante et libératrice harmomigeeune religion du type
christique et une Evolution du typonvergent".

¥ EuvresVIl, p. 404. "Le grand événement de ma vie auédaégraduelle identification, au
ciel de mon ame, de deux soleils: I'un de cessétant le sommet cosmique postulé par
une évolution généralisée, de type convergelfiglere se trouvant formé par le Jésus
ressuscité de la foi chrétienne".



vraagstuk, dat op academische samenkomsten ofrie traktaten
rustig besproken kan worden. Voor hem was dit \sttgeen
waarlijk existentieeprobleem, waarin hij met heel zijn wezen zo
betrokken was alsof zijn bestaan als mens en atsteh erbij op het
spel stond. De oplossing die hij voorstelde is dak meer het
resultaat van een persoonlijke belevingan veen subjectieve
ervaring, dan van een louter wetenschappelijk aodde Het gaat
bij hem in de eerste plaats om een persoonlijk axorwaarvan de
resultaten naar zijn mening ook voor anderen e&arzeut konden
hebben. Het is opvallend hoe dikwijls hij gewezerefh op dit
persoonlijke en subjectieve karakter van zijn gdiglse ervaring.
Met een lichte overdrijving zou men wellicht kunregggen dat hij
op dit punt minder een leraar dan wel een getuigdewzijn.
Wanneer hij in zijn allerlaatste esdag Christique(1955) nhogmaals
zijn christo-kosmische wereldbeschouwing wil uitestten, spreekt
hij uitdrukkelijk over "getuigenis die berust op nedbepaalde
persoonlijke ervaring® en in zijn autobiografisch opstek coeur
de la Matiere(1950) is het zijn bedoeling "rechtstreeks verskag
doen van een psychische ervaring — waarover hjoande heeft
nagedacht om er iets verstandigs over te zeggeteratat ze iets
van haar objectieve waarde als levensdocumenesért’ En even
verder staat "De materie kerstenen ... Het avontam mijn
innerlijk leven... een groot en heerlijk avontutft"Dergelijke
uitdrukkingen komen voortdurend uit zijn pen wanmeig het heeft
over dit centrale probleem van zijn leven.

Deze persoonlijk ervaring verklaart niet alleentaimelijk ordeloze
opeenvolging van zijn opstellen, waarin hij zedwdjls terugkomt
op dezelfde problemen en waarin dus talrijke hé@wgah voor-
komen, doch ook de zeer persoonlijke en meeslependak
dichterlijke vorm waarin hij zijn ervaringen en iolaten meedeelt.
Vooral komt dit tot uiting in de terminologie dig hebruikt en die
zeer sterk afwijkt van de vakterminologie die injsgerige en
theologische verhandelingen gebruikelijk is. Hatldm en spreken
van iedere mens wordt nu eenmaaicanditioneerd door het

18 "témoignage porté... sur une certaine expérieacsopnelle”
9 relater une expérience psychologique directe -tejassez réfléchie pour devenir intelli
gible et communicable sans perdre sa valgectte et indiscutable deodument vecu".
2 Christifier la Matiére... Toute 'aventure de mexistence intime... Une grande et splendide
aventure".
10



geestelijke klimaat waarin hij leeft. Zowel de ghtheid van zijn
denken als de taal die hij gebruikt om zijn gedachiit te drukken
ondergaan er de invioed van. Het geestelijke kltraaa Teilhard de
Chardin is het klimaat van de natuurwetenschapgende geologie
en de paleontologie. Vanuit dit door hem zo inteh&n harts-
tochtelijk doorleefde klimaat is hij zich gaan be®n op de grote
vragen die hem bezighielden. De categorieén, bagnign woorden
die hij bij die bezinning zal aanwenden, dragen dlak het stempel
van het natuurwetenschappelijke milieu waarintijshoorde.

Velen hebben hem hiervan een verwijt gemaakt. Wenmmeen het
heeft over theologische vraagstukken, zo zeggerdai) moet men
niet alleen een zuiver theologisch standpunt inmeemede methode
in acht nemen die aan deze wetenschap eigen is,daaanoet men
ook de termen en denkcategorieén eerbiedigen dieetm eeuwen-
lange traditie werden vastgesteld en aan de delitilian de stof
werden aangepast. Dit verwijt zou ongetwijfeld cggaindien
Teilhard de Chardin werkelijk als vaktheoloog hatlem optreden.
Het is een feit dat noch de theologische methodeh e geijkte
theologische terminologie in de meeste van zijrclggen tot hun
recht komen. Maar Teilhard de Chardin heeft er n@anspraak op
gemaakt als theoloog erkend te worden. Tientallenerk heeft hij
nadrukkelijk verklaard dat hij zich geen specialedogische
bevoegdheid toekende. Indien er op dit punt enigverstand is
gerezen, dan ligt de oorzaak hiervoor zeker niehdyin. Hij wilde
een man van de wetenschap zijn, maar dan ook emmsebaps-
man die tevensen gelovige was, iemand die zijn geloof niet buiten
zijn wetenschap liet staan doch tussen beide gebiad innerlijke
noodzaak een harmonische synthese nastreefde.é&zanirtherlijke
ervaring heeft hij getuigenis willen afleggen, zbwean de
moeilijkheden die hij daarbij ondervond, als van mssultaten
waartoe hij gekomen was. Als getuigenis van eeptgyeleerde en
een groot christen verdienen zijn overwegingen dak omze
bijzondere aandacht.

Dat een dergelijke getuigenis vruchtbaar kan rijet alleen voor de
godsdienstpsychologie maar ook voor het theologisdkenken,
hoeft nauwelijks te worden gezegd. Teilhard de @hawas zich
ervan bewust dat de omstandigheden waarin het keeengeplaatst
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had, hem meer dan de meeste theologen in staatiagdteld om
bepaalde moeiljkheden aan te voelen ten aanziem ke
verhouding tussen de moderne wereld en het chdistenDoor te
wijzen op de problemen dieedhedendaagse wetenschap en de
moderne mentaliteit voor het christendom kunnerevgrien, heeft
hij ongetwijfeld nuttig werk verricht. De theolog&annen voortaan
niet zonder meer aan deze feiten voorbijgaan. Hetde theologie
slechts verrijken en hun resultaten bevordererieinde theologen
met deze ervaringen rekening houden en de vootdestplossin-
gen aan een dieper onderzoek onderwerpen.

Anderzijds levert het feit dat Teilhard de Chardijn religieuze
beschouwingen vaak inkleedt in woorden en begripgienaan de
natuurwetenschappen ontleend zijn naast gevarenooakisken-
bare voordelen op. Het is nu eenmaal z6, dat dedaade theologie
de hedendaagse mens niet erg aanspreekt, ja in gesfallen
volkomen onverstaanbaar is geworden. De meesthaamnformules
en geijkte termen zijn ontstaan onder invioed van é&losofie
waarmee buiten de Kerk maar heel weinig mensenvedgouwd
Zijn. Het handhaven van deze taalvormen biedt evifield grote
voordelen, maar het heeft ook het nadeel dat hevegang tot de
theologische gedachtewereld voor de moderne méastumoeilijk
maakt. Het is een feit dat Teilhard de Chardin dderkatholieke
leer over te dragen in bewoordingen galia de moderne wetenschap
ontleend zijn, voor vele mensen de toegang totiestendom heeft
vergemakkelijkt en opnieuw belangstelling voor heelt vergeten
religieuze waarden heeft weten te wekken.

In dit verband is het wellicht goed ook even teteiglenken aan een
uitspraak van paus Joannes XXIIl, die in zijn opgsrede tot het
tweede Vatikaanse concilie op de noodzakelijkhegksvom “"een

onderscheid te maken tussen de substantie vanetmifgen de

formuleringen waarin het in de loop der tijden waridjedrukt", een

uitspraak die duidelijk de relativiteit van de thegsche formule-

ringen doet uitkomen en die ons uitnodigt om tekeaenaar een
eigentijdse uitdrukkingsvorm van de geloofswaarheid

Nu is het wel waar dat Teilhard de Chardin vaalkatatle begrippen
die hij hanteert, scherp af te bakenen en te daéni waardoor niet
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zelden een zekere vaagheid, ja zelfs dubbelzindghetstaat. Dat
Zijn werk in dit opzicht een verdere voltooiing mgpcheeft zal
niemand ontkennen. Maar misschien zou men ook leeer kunnen
zeggen wat professor Kwant over de wijsgeer Merfeanty heeft
gezegd: "Hij heeft zich een oorspronkelijke visge de werkelijk-
heid verworven, en zo'n visie zoekt naar nieuweaippgn en geeft
althans aan de oude een nieuwe betekenis. Hehiaedt&end voor
nieuwe begrippen dat zij ontstaan in het gebruik, zif gehanteerd
worden voordat zij reflexief worden omschrevenij.isleen denker
die tijdens het schrijven nog naar waarheid zostymige van zijn
begrippen worden als het ware tijdens het schrijgeboren. Wi
moeten dit karakter van zijn werken eerbiedigerhem dus geen
voltooide, definitieve, scherp afgebakende begrigpeschrijverf*

De kritiek die men op de terminologie van TeilhdedChardin heeft
uitgeoefend, moet dan ook tot haar juiste verhaefinworden
teruggebracht. Mocht het zijn bedoeling geweesh zjs vak-
theoloog op te treden, dan zou men inderdaad opgagchriften
heel wat kunnen aanmerken. Wanneer wij echter immaeking

nemen dat zijn godsdienstige geschriften eerst aaral moeten
worden beschouwd als het getuigenis van een zesogdijke

ervaring, dan vallen deze bezwaren naar onze megroigndeels
weg. Indien hij hierbij een andere methode en guter® taal had
gebruikt, dan zou hierdoor niet alleen de authgaticvan zijn

getuigenis grotendeels in het gedrang komen, metazdu boven-
dien voor de meeste van onze tijdgenoten volkonmadregrijpelijk

worden.

Strikt genomen zou men wellicht kunnen zeggen dgiatadox van
Teilhard de Chardin gelegen is in het feit datvaipuit de wereld
van de natuurwetenschappen vertrokken is om eegiered en
theologischprobleem op te lossen. Daarin ligt dan ook zijn oor-
spronkelijkheid en zijn ware verdienste. Het wasdjyalat iemand
van zijn gehalte een dergelijk waagstuk op zich eaner de resul-
taten van meedeelde aan zijn medemensen. Op huh heien
anderen de resultaten van zijn geestelijk avonaam hun eigen

2 PROF. DR. R.C. KWANTDe Fenomenologie van Merleau-Ponpy 15-16. Utrecht-Ant-
werpen, 1962. Een poging om de terminologie Meithard de Chardin scherper te omlij-
nen werd ondernomen door Cl. CUENQ@E&Xique Teilhard de ChardirLe Seuil, Parijs,

1963).
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ervaring kunnen toetsen en waar nodig aan een rdmp#erzoek
onderwerpen.

Indien Teilhard de Chardin zijn eigen geestelijo@uur met zoveel
toewijding en nauwkeurigheid tot uitdrukking heeitlen brengen,
dan is de verantwoording en verklaring hiervoot nir te zoeken.
Het was zijn diepe overtuiging, dat zijn probleemnevan de
belangrijkste problemen was van de hedendaagse eremst de
door hem bereikte resultaten bijgevolg ook nuttigden zijn voor
anderen.

Het door hem zo intens beleefpimbleem is tenslotte niets anders
dan hetprobleem van de ontmoeting van de moderne wereld, geheel
beheerst door de wetenschap, met het christendorredr grote
mate is dit heprobleem van iedere bewust levende christen. Bewust
of onbewust ervaren wij allen de spanning die tussgde werelden
bestaat en die ten grondslag ligt aan de crisienre westerse
cultuur. Het gevolg van dit conflict is vaak datsuigen geheel in
de aardse cultuurwaarden opgaan en iedere godsdiengerpen
als een vorm van zelfvervreemding, terwijl andezieh opsluiten in
een wereldvreemd christendom en geen aandachtlshaan de
aardse waarden. De geleidelijke vorming van eethsge tussen de
positieve waarden die in de huidige cultuur besldiggen en de
onvergankelijke inhoud van de christelijke opentgyribehoort dan
ook tot de meest dringende taken van het christelgnken van
onze tijd.

Het probleem dat Teilhard de Chardin op zijn leve heeft
ontmoet, is dus een vraagstuk waarmede iedere ddakehristen
vroeg of laat geconfronteerd wordt. Zijn ervaringnkniet als een
uitzonderingsgeval opgevat worden. Veeleer diehtalgevoorbeeld
beschouwd te worden voor het zoeken en denken wéglbare
christenen. Het hoeft dan ook niet te verwonderextt ijn
geschriften zo'n grote weerklank hebben gevondedeirhuidige
wereld. Door zijn algemeen menselijke en religielmo®dschap,
meer nog dan door zijn zuiver wetenschappelijkéciten, wordt
de hedendaagse mens door hem aangesproken entgéiradikn
zoveel mensen door Teilhard de Chardin werden aangleen,
aldus Jean Lacroix, dan moet de verklaring hierwaglticht vooral
gezocht worden in het feit dat hij van het heelakween tempel
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wist te maken® Een spiritualiteit die geen rekening houdt met de
aardse waarden, is voor de moderne mens niet |argeaardbaar.
De mening van Gabriél Marcel is die van velen: "l4etijn diepste
en meest onwrikbare overtuiging," zo schreef hij,"er indien zij
ketters is des te erger voor de orthodoxie — dat,alle denkers en
leraren ook gezegd mogen hebben, het geenszinsv@bkian zijn
dat wij Hem in tegenstelling tot de schepping bemam maar
integendeel, Hem verheerlijken door de scheppingnet de
schepping als uitgangspunt. Dit is de reden, waailorzoveel
godsdienstige werken onverdraaglijk vind. Een Giedzich verzet
tegen het geschapene en als het ware afgunsiigzignoeigen werk,
is in mijn ogen slechts een afgdd.Ih het licht van deze geestelijke
situatie is een ervaring als die van Teilhard dar@im chn ook geen
uitzondering. Maar hieruit volgt dan ook dat zijatgjgenis onze
bijzondere aandacht verdient en een uitzonderlj&ekenis heeft
voor het geestesleven van onze tijd. Daarom verdigrngewaar-
deerd te worden, niet enkel als een groot gelemmdeen hoogstaand
christen, maar meer nog & uitzonderlijke getuige van wat zich
in deze tijden afspeelt in het diepst van de mghsdiiel.

Het is een eigenaardig verschijnsel hoe TeilhardCtiardin bij
sommigen bewondering en geestdrift heeft opgeroepeinij ande-
ren een even besliste tegenstand en afwijzing leefhoet. Van-
waar deze tegenstrijdigeaaties? Is de ene partij minder kritisch en
lichtgeloviger en de andere strenger bij het ag@agvan weten-
schappelijke, wijsgerige of theologische maatstavit kan moei-
liik beweerd worden. In beide kampen, zowel bipZiewonderaars
als bij zijn tegenstanders, staan mensen die letam@stig nemen
met de eisen van de wetenschap en van het wijsgktigeologisch
denken. De verklaring van het hier bedoelde vejrsedli moet dan
ook naar onze mening elders gezocht worden. Ineksta gevallen,

22 JEAN LACROIX, Le sens de I'Athéisme moderpe28. Doornik-Parijs, 1959, "Si tant
d'ames ont été touchées par le Pére Teilha@heelin, c'est peut-étre avant tout qu'il
savait refaire de l'univers un temple."

2 GABRIEL MARCEL, Etre et Devoirp. 196-197. Parijs, 1953. "Ma conviction la plus
intime, la plus inébranlable — et si elle estétique tant pis pour I'orthodoxie — c'est, quoi
gu'en aient dit tant de spirituels et de dastegue Dieu @ veut nullement etre aime par
nous contre le créé, mais glorifié & traversré® et en partant de lui. Voila pourquoi tant de
livres d'édification me semblent intolérablés. Dieu dressé contre le créé et en quelque
sorte jaloux de ses propres ouvrages n'essyewx qu'un idole."
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zo wil het ons voorkomen, worden deackes op het werk van
Teilhard de Chardin grotendeels bepaald door iedersoonlijke
innerlijke ervaring.

Wie in zichzelf het probleem heeft ervaren van pgnging tussen
de moderne cultuur en het christendom (of in hgeraken van het
Godsgeloof), tussen de bewondering voor de schgepitvan de
wetenschap en de techniek en de idealen van haegela tussen
de aardse en de hemelse verwachtingen, "tusseultd@rcvan het
vooruitgangsgeloof en de hartstochtelijke liefden v@od®*, zo
iemand zal zich haast instinctief tot Teilhard deafdlin aange-
trokken voelen, zal in heren metgezel op zijn reis willen zien en
in zijn geschrifteneen rijkdom aan inzichten aantreffen, die hem
zeer wel van dienst kunnen zijn bij de oplossing z#n innerlijk
conflict. Voor velen onder hen was de kennismakingt zijn
gedachtewereld een soort geestelijke bevrijdingarwaor zij hem
steeds dankbaar zullen blijven.

Wie echter deze innerlijke spanning nooit heeftagsma, wie zich
geestelijk geborgen voelt in een of andere ideelagfi in meer

traditionele opvattingen, zal in hem een soortverstoorder zien en
er zich vooral op toeleggen om bepaalde methodiethgjsgerige

tekorten in het licht te stellen en zich aldus nmeet ondergeschikte
detailpunten dan met de grote inspiratie van hieeglebezighouden.
Zo voltrekt zich rondom hem een zekere scheidingggesten, die
vaak meer op een innerlijke ervaring dan op ujlerlen objectieve
maatstaven terug is te voeren.

Intussen is het goed dat het debat aan beide ziydedt voortgezet.
Een blinde bewondering zou tot gevolg kunnen hehdsnmen,
geheel in tegenspraak met Teilhards bedoelingergeirbereikte
resultaten zou gaan berusten, terwijl anderzijasade eenzijdige
kritiek de werkelijk waardevolle inzichten die injrz geschriften
besloten liggen, zou doen vergeten of over hetcaafn. Hoofd-
zaak is dat zijn geestelijke ervaring ook voor @edeals en
ferment blijven werken in het geestesleven vanchestendom en
van de mensheid.

24 ventre le culte du progrés et la passion de l'ardeDieu"
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Eerste deel

Een evolutie met een convergerend karakter
1. Naar een wetenschappelijke fenomenologie van hativersum

Volgens de opvatting van Thomas van Aquino, dieskhgnbij die
van Aristoteles, moet het hoogste ideaal van d&atete mens erin
bestaan de hele wereldorde tetus ordo universi— tot in haar
laatste oorzaken in zijn geest te weerspiegelebat zou de hoog-
ste volmaaktheid zijn die onze geest moet nastrelzen dergelijk
verlangen was in zijn tijd volkomen begrijpelijklg&@meen immers
heerste de overtuiging dat het universum in zfacstiur en samen-
stelling met voldoende zekerheid bekend was. Dekén hadden
de inventaris van de wereld opgemaakt en de algemebouw van
de kosmos beschreven. Bij niemand kwam het op onuidtheid
van hun leer in twijfel te trekken. De aarde vornhé¢ centrum van
het heelal. Rondom deze aarde bevonden zich eemal aan
concentrisch sferen (de zon, de maan en de vijf toen bekende
planeten) die de aarde geheel omgaven. Rondomilekt lzevond
zich vervolgens een achtste sfeer, waarin de @aside sterren, de
fixag waren ondergebracht. Op aarde leefden de plasteme
dieren, die ten dienste stonden van de mens envoeding en
kleding bezorgden en hem bovendien ontelbare dieristwezen in
Zijn strijd tegen allerlei kwalen en gevaren.

Zo vormden hemel en aarde een prachtig geheel,irwabes zijn
juiste plaats en functie had, een geheel dat gatisgflegde van de
wijsheid en almacht van de Schepper en de menaanh Stelde zich
op een zinvolle wijze in het grote geheel te situerefleé\was voor
de mens gemaakt, was op hem toegesneden en oetlaandhem
Zijn zin en reden van bestaan. Dit wereldbeeld derrde achter-
grond van heel het middeleeuwse denken. De midaekewijsbe-
geerte en theologie kunnen niet juist begrepen @ar nvaarde
geschat worden, indien men ege rekening houdt met deze
kosmologische achtergrond. In dit kader hebbedeijnens gezien;
vanuit deze wereldervaring hebben zij nagedacht Gal en de

% De Veritatell, 2

17



openbaring. Zij staat op de achtergrond zowel vamt&Divina
Commediaals van Thomas van Aquinc&umma theologicaHun
antropologie en hun theologie zijn schatplichtign dan kosmo-
logie. Het bestaan van een onbetwist, algemeenaasthwvereld-
beeld, opgevat als een volmaakte orde waarin &égs zinvolle
plaats bekleedde, gaf aan hun denken zijn sameahdagn even-
wichtige karakter.

Maar aan dit wereldbeeld kwam een einde door ddeskingen
van Copernicus en Galilei. In 1543, enkele wekeor\ajn dood,
publiceerde Copernicus zijpe Revolutionibus orbium caelestium
waarin de onhoudbaarheid van het oude geocentrigeng aange-
toond. Aanvankelijk hadden zijn ideeén slechts geringe weer-
klank, maar door het optreden van Galilei dringgrdaor tot het
grote publiek. Vanaf dat ogenblik begint de mews Brvan bewust
te worden, dat het kader, het wereldbeeld waajizitih eeuwen-
lang heeft thuisgevoeld, plots is weggevallen. Rdrekelfde tijd
wordt nog een andere wereldschokkende ontdekkimtpaye De
Nederlander Anthony van Leeuwenhoek bouwt de earsteo-
scoop en meteen treedt een hele nieuwe wereld itr@rstukleine
wezentjes voor het eerst aan het licht. Wij geves 1©og moeilijk
rekenschap van de opschudding en de ontreddermglitlialles
heeft teweeggebracht. Tevergeefs ging de mens afatagen in
welke geheimzinnige en onbegrijpelijke wereld hgsamerechtge
komen en hoe hij zich nog in dergelijke kosmos kdneren. Kon
men nog wel redelijkerwijs van een kosmos sprekenalles zo
verward en onsamenhangend begon te lijken? Dit elevan
onzekerheid zou nog verder toenemen, naarmate densohap
nieuwe vorderingen boekte en steeds nieuwe, nediee vermoede
aspecten van de werkelijkheid aan het licht bracht.

Sedert het wegvallen van het Grieks-Arabische wbe#ld is de
mens er eigenlijk niet meer in geslaagd zich eaneshangende
voorstelling van het heelal te vormen waarin hghzelf op een
zinvolle wijze kon plaatsen. Sommigen weigerdeniswedar de
nieuwe situatie onder ogen te zien en deden alsofe¢s gebeurd
was. Anderen daarentegen gaven zich meer en niagrsehap van
onze onmacht om de kosmos als een zinvol gehegketeen de
mens in een dergelijke onsamenhangende wereldueresn. Wat
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was de mens anders dan een volkomen toevalligeerbadige bij-
komstigheid in een of andere uithoek wsm ondoordringbaar en
absurd heelal? De wijsgerige reflexie verdiepté giweds minder in
de natuur en trok zich meer en meer terug binnegrelezen van de
menselijke sulectiviteit en van de menselijke geschiedenis. Het
cogito van Descartes werd het vertrekpunt voor talrijkesbfieén
die alleen maar aandacht hadden voor het subjaatahuel Kant
ging nog een stap verder toen hij het begrip kosdefmieerde
vanuit een innerlijke antinomie die het voorgoedtdru ons denk-
vermogen plaatste. Zo werd de hele wijsbegeerteidgdijk terug-
gebracht tot een analyse van de menselijke bestgams
uitsluitend benaderd vanuit de subjectieve zijreeng.

In de jongste tijd nu is er op het gebied van deiuravetenschap-
pen zo'n grote vooruitgang gemaakt, dat sommigemn @gpnieuw de
vraag stellen of wij niet op weg zijn naar een mietsamenhangen
de voorstelling van het heelal, waarin de mens weerzinvolle en
wetenschappelijk verantwoorde plaats voor zichkelfi opeisen.
Vele hedendaagse geleerden hebben het gevoel datsisillende
natuurwetenschappen, die vroeger zorgvuldig vamaelkverden
gescheiden gehouden, thans meer en meer samenylaedat de
grenzen tussen de astronomie, de fysica, de sciusken de
biologie steeds meer gaan vervagen en de werdhdoginieuw als
een fundamentele eenheid aan ons begint te vert@emontdek-
king van het evolutiebeginsel, de inzichten vanaedcals Albert
Einstein, de bouw van de reuzentelescoop van Maldniar en
zoveel andere grote gebeurtenissen in de werelddeamatuur-
wetenschappen hebben onze visie op de kosmos wemhieeodat
de grote trekken van een nieuw wereldbeeld zichzZaam beginnen
af te tekenen en sommigen reeds van een ‘derdeolaxsiei

beginnen te spreken. Na het wereldbeeld van dek€sAeabische
wetenschap, na de fragmentaire kosmologieén dieGadlei

ontstonden, schijnt thans een nieuwe periode aaneten, waarin
het voor de mens weer mogelijk wordt zijn plaatstask in het
geheel van de wereld te ontdekken. "Ons tijdvak"sezhreef Sir
Julian Huxley, "is het eerste waarin het mogelijaret zich een
voorstelling te vormen van de plaats en de taakdeamens in de
natuur, een voorstelling dién rationeel verstaanbaar Bn op

wetenschappelijke kennis berust. Wij kunnen er zeka zijn, dat
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deze voorstelling nog zeer onvolmaakt is, dat esstaanbaarheid
verder zal uitgebreid worden en haar wetenschgkeeajrondslagen
verder verstevigd zullen worden. Maar het feitfhlijlat onze eeuw
de eerste is waarin een dergelijke verstaanbameetenschappelijk
gefundeerde voorstelling mogelijk werd."

Onder de geleerden die zich aan deze taak hebbejdgeeemt de
Franse jezuiet Pierre Teilhard de Chargin zeer bijzondere plaats
in. Niet alleen heeft hij getracht op grond vam zijjke weten-
schappelijke ervaring en informatie een samenhateygaorstelling
te maken van de kosmos en vooral van de plaatdedigens in dit
universum inneemt, maar bovendien heeft hij de aemdgevestigd
op de wijsgerige en theologische consequentieaaiie zijn mening
in dit nieuwe wereldbeeld besloten liggen.

Zijn opvattingen hebben naast grote bewondering feti& tegen-

stand opgeroepen. In ieder geval verdienen zijaaatlacht onder-
zocht te worden. Ook al kan zijn werk slechts &ls eerste poging
in de aangegeven richting beschouwd worden, toem gan zijn

ideeén op dit ogenblik zulke grote impulsen uit tdat zeker de
moeite loont om van zijn opvattingen kennis te nenan te

onderzoeken in hoevere ze gegrond zijn. Een armrteeling heeft
hij zelf bij het schrijven van zijn werk nooit gaha

De wetenschappelijke loopbaan van Teilhard de Chard

Pierre Teilhard de Chardin werd geboren op 1 mé&l118p het
familiegoed te Sarcenat nabij Orcines (zowat 7 &mwesten van
Clermont-Ferrand, Auvergne). Zijn moeder was edmeaskleinnicht
van Voltaire. Hij kwam als vierde in een gezin et kinderen
telde, van wie velen echter op jonge leeftijd zoudeengaan. Na de
voltooiing van zijn middelbare studies aan het Ohnewe-
Vrouwencollege te Mongré (Villefranche-sur-Sadmay thij op 18-
jarige leeftijd toe tot de Sociéteit van Jezus.d3egoeg, tijdens zijn
vormingsjaren aan het studiehuis te Jersey (Endptmtijdens zijn
korte professoraat in de fysica aan het jezuietlgem te Cairo
(1906-08), begon hij zich bijzonder voor geologsaotn paleon-
tologische problemen te interesseren. In deze valded hij zich

2% JULIAN HUXLEY, New bottles for new win@. 41. New York, Harper & Brothers, 1957
20



verder bekwamen aan de Parijse universiteit, wagrna een
onderbreking van zijn studie door de oorlogsomstdretien, in
1922 het doctoraat in de natuurwetenschappen lmEhadlan
bijzondere betekenis voor zijn later werk wareneasen van prof.
Marcellin Boule, die hem in de studie van de mejksepaleonto-
logie inwijdde en die levenslang met hem bevriemd klijven.

Intussen had hij reeds een leeropdracht in de geolontvangen
van hetlInstitut Catholiquete Parijs, maar dit professoraat zou
slechts van korte duur zijn. In 1923 wordt hij neen wetenschap-
pelijke opdracht naar China gestuurd en gedurered nhan twintig
jaar zal Azié hem blijven boeien en zijn wetensgadifke activiteit
opeisen. Aan talrijke wetenschappelijke expeditdie, een beroep
deden op zijn geologische en paleontologische kemam hijeen
werkzaam aandeel. Zo nam hij als deskundige deeldsaRoy
Chapman Andrews-expeditie van het American Musefiiadural
History (1930), de expeditie Haardt-Citroén (192);3de Yale-
Cambridge-expeditie in Noord- en Centraal-Indié38:38) en de
Harvard-Carnegie-expeditie in Birma (1937-38). Reeaeger was
hij tot adviseur benoemd bij de geologische digast China en had
hij nog een paar missies vervuld naar Frans Scandlien Harrar
(1928-29). Al deze reizen en onderzoekingen ‘tedevelvaren
buitengewoon rijk aan waardevolle ontdekkingen, Zijie naam als
geleerde voorgoed vestigden en hem een groot gezbenden in
de kring van zijn vakgenoten.

Na de tweede wereldoorlog keerde hij naar zijn dadd terug en
werd hij benoemd tot directeur van h€entre national de la
Recherchescientifique te Parijs. Hem werd ook een leerstoel
aangebodenan hetCollége de Francemaar de laatste jaren van
zijn leven bracht hij door te New York, waar hij 1951 tot vaste
medewerker benoemd was aan \denner-Gren Foundation for
Anthropological Researchn opdracht van deze instelling begaf hij
zich nog tweemaal naar Zuid-Afrika om er het wetbappelijk
onderzoek op het gebied van de menselijke voorgedehis beter
te cotrdineren en te stimuleren. Verder was hijcekan hetRoyal
Anthropological Institutesan Groot-Brittannié en lerland, lid van de
Franse Academie voor wetenschappen, erelid vancddeinie voor
wetenschappen van New York en lid van het Amerikagenoot-
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schap voor geologie. Hij stierf te New York op éergaasdag, 10
april 1955.

Uit deze dorre opsomming voelt men al welk actefideel hij had
in het wetenschappelijke leven van zijn tijd. Bg§ dpgravingen en
expedities en bij het laboratoriumwerk dat eropgdel legde hij
inderdaad een zeer grote bedrijvigheid aan de dagst aldus onze
kennis van het verleden op verschillende gebiedehelangrijke
mate te verrijken. Bovendien ging van zijn voordeeh van zijn
innemende persoonlijkheid een grote stimulerendieda uit, zodat
hij talrijke jonge krachten tot verder speurwerleti@angespoord.

Teilhard de Chardin was een wetenschappelijk ondéer van

groot formaat. Op het terrein van zijn wetenschajpeespecialiteit

heeft hij zeer belangrijk werk nagelaten, dat eabetwist gezag
bezit. De lange lijst van zijn technische bijdrageapporten en
mededelingen kan men aantreffen in de bibliogralie Claude

Cuénot heeft opgesteld; ze beslaat haast veedigbdidrukte blad-
zijden?’ Zijn zuiver wetenschappelijk onderzoek heeft veern
melijk op drie gebieden betrekking gehad. Allereers dat van de
geologie. Daarin deed hij baanbrekend werk op kbéiegl van de
tektoniek en de fysiografie van de Chinese bodegt. Itkte hem

een dubbele geologische doorsnede te maken: die eost-weste-

lijke richting lopend van Sjantoeng naar Pamirjwleede in noord-
zuidelijke richting van Mantsjoerije (Harbin) toama de grens van
Indo-China. Het betrof hier gebieden die door déewschap toen
nog grotendeels onontgonnen waren en waarbij Kalrjegevens
over de geologische structuur van Oost-Azié aatidtetkwamen.

Vervolgens op het terrein van de paleontologie darzoogdieren.
Zijn eerste studie op dit gebied had betrekkingdledauna van het
Vroeg-Tertiair in Frankrijk, Belgié en Engeland, ama zijn
voornaamste ontdekkingen houden verband met déel®smoog-
dieren van Noord-China.

%" De volledigste bibliografie, opgesteld door CLAUDEJENOT in samenwerking met
YVES VADE zal men vinden inEssais sur Teilhard de Chard{Recherches et débats, n°
40), Paris, Artheme Fayard, 1962, p. 97-148.
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Zijn voornaamste verdienste als paleontoloog lighter on-
getwijfeld op het gebied van de menselijke voorbestenis. Het
zwaartepunt van zijn belangstelling lag bij de meij® oorsprong
en zijn geschiedenis. Met grote aandacht bestuddeyde schaarse
sporen van de vroegere mensenrassen die in deodardbzijn
nagelaten. Talrijke vindplaatsen van menselijksitden bezocht hij
persoonlijk om de waarde van de gevonden skeletdedter te
kunnen afwegen. Ook bij sommige ontdekkingen wgs pler-
soonlijk betrokken. Aldus zal zijn naam, samen ndg van
Davidson Black, W.C. Pei en Fr. Weidenreich vertmndblijven
aan een van de belangrijkste vondsten op het gewéed de
menselijke paleontologie: de vondst varSileanthropus pekinensis
die tussen 1929 en 1937 ontdekt werd te Tsoe-Ker-dp onge-
veer 50 km ten zuidwesten van Peking.

Teilhard bezat bij uitstek het temperament van deenschappelijk
onderzoeker: onvermoeibaar bij de arbeid, uiteastngezet bij het
onderzoek en de waarneming, steeds ontvankelijk iater nieuw
inzicht, heeft hij naar het algemeen gevoelen vignvakgenoten
aan de wetenschap zeer grote diensten bewezem {iften-
schappelijk werk", zo schreef prof. J. Piveteaweeth grandioze
perspectieven geopend; het heeft onze kijk op deld@ernieuwd;
het heeft zijn stempel gedrukt op een van de getappen in de
ontwikkeling van de paleontologié®"

Wij hebben er prijs op gesteld deze wetenschappeligrdiensten
van Teilhard de Chardin hier even te beklemtonemjai zij aanto-
nen hoezeer het wereldbeeld dat hij heeft ontwikketdege steunt
op een grondige kennis van de feiten die door ddideiweten-
schap werden ontdekt en onderzocht en die de st@viigastructuur
vormen van zijn wereldvisie. De synthese die doemhwerd
ontworpen is niet het werk van een dilettant of desmer, maar
van iemand die zich een mensenleven lang met geatergezetheid
op de studie van de natuurverschijnselen had tegdetn op zijn
vakgebied een groot meesterschap had verworverergite instantie
was hij geoloog en paleontoloog, dus geen wijsgdetheoloog.
Zijn intellectuele gerichtheid was die van de nabmgderzoeker en

%8 |n Bulletin de la Société Géologique de Fran@aeeks, § VII, 1957, p. 798.
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dat is van belang voor heel zijn overige werk, etatls het ware het
verlengstuk van vormt.

Het heelal begrijpen

De gegevens die de geologie en de biologie omtlemfeschiedenis
van de wereld en van het levean het licht hadden gebracht,
vormden voor Teilhard de Chardin een onuitputtebfderwerp
voor verdere en meer omvattende overdenkingen.tNiasange
reeks zuiver wetenschappelijke studies beschrgedildhiils ook in
een groot aantal opstellen vanuit een wisselenddptait het
wereldbeeld dat in zijn geest was gerijpt uit hagelijks contact
met de hedendaagse wetenschap. Deze geschrifggndiaorgaans
geen systhematisch karakter. Zij werden geschraveaar de drang
van het ogenblik, nhu eens omdat een nieuw inzigur vhem
opgerezen was of om een vroeger behandeld ondeneeder te
verduidelijken en uit te diepen, dan weer om aanvhdangen van
een vriend te voldoen of om aan een tijdschriftd@areen bijdrage
te bezorgen, waar deze om verzocht had. Bij eesteedsennis-
making doen deze geschriften wel enigszins chdotism, al blijkt
bij nader toezien hoe zij alle vanuit een identiglapiratie geboren
werden en naar hun inhoud een sluitend en harnforgeheel
vormen. Men moet niet vergeten dat de auteur lwgmatdurend op
reis was, meestal over geen bibliotheek beschikteija vroegere
geschriften niet eens bij de hand had. Vandaainddeze essays
vaak herhalingen voorkomen en dat zij in formeetidmg geen
afgerond en uitgewerkt geheel vormen. Veeleer digijeée worden
beschouwd als een lange reeks pogingen om het gmijkenen
onuitputtelijke onderwerp waarop zij betrekking beb steeds
zuiverder en volmaakter tot uitdrukking te brengée. meeste van
deze essays werden voor het eerst na de dood vaautder
gepubliceerd en ook op dit ogenblik is nog eennktigel ervan niet
uitgegeven. De publicatie van deze geschriften werdorgd door
uitgeverij Le Seuilte Parijs en stond onder het beschermheerschap
van een comité, waartoe talrijke eersterangsgedeerdt de hele
wereld toetraden.

In deze essays openbaart zich een nieuw facetijranijke geest.
Teilhard was niet alleen een geleerde die met grathterheid en
objectiviteit de kleinste details en eigenaardigitedan een fossiele
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onderkaak kon onderzoeken, of uiterst nauwkeurigtdectuur van
de aardlagen in een bepaald gewest kon nagaamadipovendien
een denker die er voortdurend om bekommerd waslgianaen-
menselijke betekenis van de gedane ontdekkingewdrvegen en
de veelheid van de verworven inzichten in een harscbe en
wetenschappelijk verantwoorde synthese samen tegéne Met
dezelfde hartstocht waarmee hij de aardlagen dobtzen de
fossielen tot in hun kleinste details bestudeestteefde hij naar de
opbouw van een allesomvattend wereldbeeld, wadkiverschijn-
sel zijn juiste plaats zou krijgen en zijn juistetdkenis voor het
geheel zou openbaren. Zo ontwikkelde zich in henh kijazelf
noemde: de zin voor de totaliteit en de volheid hd&ging van de
geest om vanuit een verheven standpunt de totaléei de dingen
te overzien en het heelal als een eenheid op tervaDe analyse
had voor hem tenslotte slechts zin in zoverre dijgden synthese
leidde, waarin alles weer tot zijn oorspronkelijeenheid kon
worden teruggebracht.

Het zijn voornamelijk deze essays die de aandaaht het grote
publiek op de naam van Teilhard de Chardin heblesegigd. Zijn
strikt wetenschappelijke studies bleven uiteraardemaan de
specialisten van de geologie en de paleontologierbahouden.
Maar de geschriften waarin hij zijn kijk op de wdrentwikkelde,
richtten zich naar een veel ruimer publiek. Hierrdem immers
problemen aangeraakt, die ieder denkend mens aamgaaaarop
deze een antwoord verwacht. Vooral in een tijddal®onze, waarin
haast iedereen tot het bewustzijn is gekomen dabie wereld-
beeld met zijn beperkte dimensies en zijn mechanfsten statisch
karakter definitief tot het verleden behoort en eerruwe
voorstelling van de dingen als gevolg van de vdgang in de
wetenschap tot stand kwam, is het begrijpelijkveden uitzien naar
een leermeester die hen in deze nieuwe wereldraathieiden.

Niet iedere wetenschapper is hiertoe in staat. WVaader hen
beperken zich, hetzij uit natuurlijke aanleg, hetem hen
moverende redenen tot het beperkte gebied vanpgaaiaditeit. Ook
deze houding verdient alle waardering; al te srgdleeralisaties en
lichtvaardig opgebouwde theorieén hebben in de Idep tijden
maar al te vaak schade berokkend aan de ware tgemgi van de
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wetenschap. Bovendien moet men bedenken dat wieteieveten-
schap zich ertoe leent om als uitgangspunt te digoer de opbouw
van een allesoverkoepelende systh Bij het wetenschappelijk
onderzoek blijft voorzichtigheid en geduldig nagaem de feiten
een allereerste vereiste. Alleen de waarnemingetnekiperiment
kunnen de basis vormen van onze natuurkennis.

Dit alles neemt echter niet weg dat onze geestditthdeeft aan
eenheid en samenhang in onze voorstelling van deldveZelfs
voor de vooruitgang van de wetenschap kan hetzifrhebben dat
van tijd tot tijd op grond van de verzamelde feiemm poging wordt
gedaan om een voorlopige syegh op te bouwen, een syegk die
op haar beurt tot nieuw onderzoek kan aansporeml®rwerk-
hypothese grote diensten kan bewijzen. Zo zien aveabk dat heel
wat geleerden — en niet de minsten onder hen —hagtrinde van
een lange loopbaan, geheel gewijd aan onderzoektiatie, de
behoefte hebben gevoeld om de veelheid van hurekkittgen en
verworven inzichten in een algemene sgaéhsamen te vatten en
het wereldbeeld te ontwerpen dat uit hun overwemings
opgerezen.

Ook Teilhard de Chardin heeft deze behoefte gevdeldekere zin
beschouwde hij zijn wereldinterpretatie wellichtfzeals de meest
rijke en oorspronkelijke vrucht van zijn wetensgbeigke navorsin-
gen. De diepte van zijn inzichten en de grootsheid zijn visie
maken zijn poging ongetwijfeld tot een van de mex&wdigste van
onze tijd. Zeker, dergelijke ondernemingen dradéju &en min of
meer voorlopig karakter en zijn steeds vatbaar vedoeteringen en
aanvullingen. De grote lijnen en de algemene gdrat van zijn
wereldbeeld beschouwde hij ongetwijfeld als eenindafve
verworvenheid van de wetenschap, maar verder ooelerzou dit
beeld op menig punt moeten aanvullen en verbetérarssen is het
wel merkwaardig dat een vooraanstaande bioloogSaisJulian
Huxley, ofschoon agnost, zich met grote bewondeengwaar-
dering uitsprak over een werk dle Phénoméne humaiaen werk
waarin Teilhard de Chardin het uitvoerigst zijni®isp de wereld
heeft beschreven: "The force and purity of Pérdh@ei's thought
and expression, in fruitful combination with hispeaity for loving
comprehension of all values, has given the worntdcture not only
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of rare clarity but pregnant with compelling corsibns.? Verder
verklaart hij dat hij op enige details na door zfpersoonlijke
overwegingen tot dezelfde conclusies gekomen ike"hook as a
whole is outstanding.Le Phénomene hunm gives us a new and
vivifying vision of the process of reality®

Een fenomenologie van het universum

Het eerste grote thema waarover Teilhard de Chaifptirgedachten
liet gaan, was het universum. Wat leert het heeta over zijn
innerlijke structuur en ontwikkeling? Wat is de gila en wat is de
taak van de mens in deze wonderbare en bevreemdescdd?
Deze vragen hebben hem heel zijn leven lang irdénsézig
gehouden. Het antwoord heeft hij gezocht langs ég wan de
natuurwetenschappen en door de opbouw van eensebtgypelijke
fenomenologie.

Men kan de wereld en de mens bestuderen vanuit zeerhilégade
standpunten. Zo kan men ze trachten te begrijpeniitvaneta-
fysisch, theologisch en - wat de mens betreft uitagthisch stand-
punt. Elk van deze aspecten vormt het thema vanspeaiale tak
van wetenschap. Maar men kan de wereld ook bestudeunter als
verschijnsel, zonder daarbij het metafysisch ofolingisch of
ethisch aspect te betrekkeAlléen het verschijnsel, niets meer,
maar ook niets mindéf! Hiermede komen wij zeer dicht bij wat
door de natuurwetenschappen wordt nagestreefd, niaae
beperken zich telkens tot een of ander aspect eaweatkelijkheid
en splitsen zich daardoor in ontelbare special&esakdie ieder op
hun terrein langs de weg van de ervaring en varexgtriment tot
een diepere kennis van het bestudeerde verschifreseten te
komen. Elke van deze wetenschappen geeft ons slechts ee
gedeeltelijk inzicht in het wereldverschijnsel. \daar dat er in onze
systematisatie van de wetenschappen ook plaats moeden

% pater Teilhards kracht en zuiverheid van denkemitdnukking, zo schitterend gecombi-
neerd met zijn vermogen tot liefdevol begrip @dle waarden hebben de wereld niet alleen
een beeld gegeven van zeldzame helderheid sn&arol fascinerende conclusies.

30"Het boek als geheel is voortreffelijk Het verschijnsel menserschaft ons een nieuw en
levendig beeld van het werkelijke proces varidwen”. InEncountewol. VI, april 1956,

p. 84-86

31 Het verschijnsel mensHet Spectrum, geb. uitg. 1958, p. 21. (Hier waibken uit deze

uitgave geciteerd. Daarnaast bestaat dit wedeiuitgave van de Aulapocket nr. 35)
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gevonden voor een studie van de wereld in zijn gehmonder
daarom het plan van de verschijnselen te verlatéat. hier beoogd
wordt, is dus: het heelal te begrijpen zoals helt zian de beschou-
wer voordoet, als verschijnsel, meer niet. Een elgkg onderne-
ming wordt door Teilhard de Chardin als een fenariagie van het
kosmische bestempeld. Een dergelijke fenomenol@yidus een
wetenschap die het heelal als waarneembaar versehiin zijn
totaliteit en innerlijke samenhang tracht te beipotm en de inner-
lijke zin tracht te ontdekken die in deze totatitegérscholen ligt.
Laten wij niet uit het oog verliezen dat het geheeler is dan de
som van de delen. Een plant is meer dan de somdeaschei-
kundige elementen die erin voorkomen. Zo is ookveeeld meer
dan de som van de wezens die erin aangetroffenenpiijgevolg
is het niet voldoende om de resultaten van de hidlesede natuur-
wetenschappen samen te brengen teneinde een getreeid te
krijgen van wat de wereld eigenlijk is.

In het geheel van de natuurwetenschappen, of erigdval dicht
erbij aansluitend, moet een plaats gevonden wordeneen weten-
schap die zich met de totaliteit van het kosmisarschijnsel inlaat
en er de structuur en innerlijke dynamiek van traehdoorvorsen,
hierbij vanzelfsprekend geholpen door alles wabderige weten-
schappen op hun terrein tot stand gebracht heldwah dit alles
overschrijdend en transcenderend ter wille vanpdeiieke eigen-
heid van het geheel.

Een eigenlijke analyse van het kosmische versadijgaat dus
noodzakelijkerwijze verder dan de resultaten vammgergeschikte
wetenschappen en zal desgewenst een beroep moetep extra-
polaties en hypothesen. Anderzijds heeft zij nagsnie maken met
de wijsbegeerte, respectievelijk met de metafysita,de diepere
gronden en laatste oorzaken van deze wereld tracmtdekken.

Een speciale wetenschap van de totaliteit neemt seamt van
middenpositie in tussen de verschillende natuumgeteappen
enerzijds en de eigenlijke wijsbegeerte anderzifks.opbouw van
een dergelijke wetenschap is nu juist de bedoelingiegst van
Teilhard de Chardin en herhaaldelijk heeft hij bestaansrecht van
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een dergelijke poging verdedigd en de grenzen géhads ervan
aangewezeff

Wij stelden zoéven dat een dergelijke wetenschapatieen tracht
de wereld in haar totaliteit te beschrijven, maak de innerlijke zin
te ontdekken die in het wereldverschijnsel versahdigt. De wil
om de wereld als verschijnsel in zijn totaliteitvitten veronderstelt
allereerst dat men ten volle rekening houdt meindiehten van de
hedendaagse wetenschap en iedere vooringenomebijeidet
aanvaarden van vastgestelde feiten zorgvuldiguitits/anneer wij
nadenken over de wereld als geheel, dan hebbeniestijhet recht
onze blik ¢ beperken tot de zogenaamde primaire ervaringt @eo
deel van de wetenschappelijke ervaring en daaebgldmenten die
ons om een of andere niet-wetenschappelijke rededemzouden
bevallen uit te sluiten — nee, dan moeten wij deléowetenschap-
pelijke ervaring en alle ontdekte gegevens — onuakstuiting van
ieder apriorisme — tot hun recht laten komen irgdest waarin zij
door de wetenschap worden voorgehouden.

Maar ook de studie van de innerlijke zin van hetelgbserschijnsel
behoort tot een dergelijke fenomenologie. Immearshet fenomeen
als zodanig behoort ook zijn innerlijke zin, enarg de betekenis
van een verschijnsel ons ontgaat, kunnen wij nigggen het
verschijnsel te hebben begrep&an voorbeeld moge dit verduide-
lijken. Nemen wij een uurwerk. Wij kunnen dat voerw onder al
zijn aspecten bestuderen: zijn afmetingen, zijnigety zijn vorm,
Zijn samenstelling. Wij kunnen elk onderdeeltje oafderlijk
bekijken tot in de kleinste details. Maar nooitleal wij kunnen
zeggen het uurwerk als uurwerk te hebben begreqmeng de zin
van dit voorwerp niet tot ons is doorgedrongenamgl wij niet
weten dat dit voorwerp in zijn geheel en met ah Zjhderdelen
gericht is op iets, nl. het aangeven van het tpdéet meten van de
tijd. Met reden mag dus beweerd worden, dat wijgazen van het

32 Zie hierover C. TRESMONTANTIntroduction & la pensée de Teilhard de Chargin19-
24, Paris, Le Seuil, 1936 : vooral ook Dr. PAOHAUCHARD, L'étre humain selon
Teilhard de Chardinp. 27-55, Paris, Gabalda, 1959. "Il faut qu'assds des sciences
particuliéres s'établisse une synthése descgsequi nous renseignera sur nous-mémes, et
notre place cosmique... S'il faut donc affirgee la synthése fait partie du travail
scientifique et rentre dans le cadre de lanseigil faut non moins proclamer que le
philosophe garde plus que jamais son role desgtte synthése qui ne remplace en rien la
philosophie et qui au contraire nécessite ymmapndissement de la recherche philoso-

phigue." ibid. p. 43).
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verschijnsel niet overschrijden wanneer wij zijnteéjke doelge-
richtheid mede in ons onderzoek betrekken, en eatveaarachtige
fenomenologie (in de aangegeven zin) haar taakggbeel en al
heeft volbracht zolang zij de zin van de versclegfjes niet heeft
zichtbaar gemaakt. Het spreekt vanzelf dat het lier de
objectieve, feitelijke zin of doelgerichtheid vae derschijnselen
gaat en niet om de betekenis of de bedoeling diem=uitenaf kan
worden ingelegd.

De fenomenologie van Teilhard de Chardian ldus gekarakteri-
seerd worden als een poging om de wereld langs efp wan de

wetenschappelijke ervaring zo volkomen mogelijkhamar totaliteit

en in haar innerlijke gerichtheid tot uitdrukkirg brengen. Meteen
is het duidelijk dat zijn voorstelling niet als egasloten en defini-
tief systeem mag worden beschouwd. Het beeld dlainfivorpen

heeft, beantwoordt in zijn overtuiging aan de hgédstand van de
wetenschap, maar zal vanzelfsprekend steeds vodereeaanvul-
ling en verbetering vatbaar blijven. Teilhard heglichts - zoals
elke wetenschapper - een afkeer van elk onbewkeggiijgesloten
systeem. Veeleer zoekt hij de grote lijnen waadangen steeds
dieper tot de kennis van de wereld kan doordringen haar

verborgen structuur kan ontdekk&n.

Aan de wijsgeer en de theoloog moge het dan vesdergelaten
worden deze wereld vanuit hun standpunt beter liehben. Waar
het terrein un de wijsbegeerte en van de theologie wordt betrede
houden de taak en de bevoegdheid van de natuugeungi Dit wil
niet zeggen, dat het aan de natuurkundige verbadanzijn zich
0ok op het terrein vanedwijsgerige en van de theologischver-
weging te begeven, doch alleen dat hij zich vanedewzergang
bewust moet blijven en rekening moet houden metdietat iedere
wetenschappelijke discipline haar eigen methode irererlijke
wetmatigheid bezit.

3 Comment je vojsl948, p. 1: "En dépit des apparences la 'Weltensmg' que je propose
ne représente aucunement un systéme fixéreéfdt ne s'agit point ici (ce serait ridicule)
d'une solution déductive du monde ‘a la Hedeih cadre définitif de vérité, — mais
seulement d'un faisceau d'axes de progressiomne il en existe et s'en découvre peu a
peu dans tout systeme en évolution. Non pginisement de la Vérité, mais lignes de
pénétration par ou s'entr'ouve devant nos yeaximmensité de Réel encore inexploré."
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Om ieder misverstand te vermijden is het zeker overbodig hier
een korte toelichting te geven over de term fenaiogie. Deze
term is in de jongste tijd vooral onder invioed \EBaimund Husserl
zeer in de mode gekomen en duidt een van de bélastgr
stromingen aan in de hedendaagse filosofie. Denfienologie zoals
Teilhard die opvat heeft slechts weinig gemeen deefenomeno-
logie die door Husserl en zijn volgelingen wordbéfend, al kan
men bch met d'’Armagnac ook een zekere verwantschap in hun
opvattingen constateréh. In zijn meest ruime en algemene
betekenis wijst de term fenomenologie op een "lriigehde studie
van een geheel van verschijnsel&hBij de hedendaagse filosofen
krijgt deze term echter een beperkte zin. Hun b@gehde studie
richt zich uitsluitend op de verschijnselen van betvustzijn en op
het leven van de geest. Zij heeft steeds betrekiqinget psychische
leven. Bij Teilhard de Chardin daarentegen gaabhetde totaliteit
van het kosmische verschijnsg]" dat hij in zijn structuur en
innerlijke zin wil beschrijven. Teilhard doet, aklud'Armagnac,
voor de totaliteit ¥n het worden, wat de fenomenologen doen in de
psychologie: hij tracht het wezen van de fenomeeelezen en te
onderscheiden doorheen hun ontwikkeling, hun nateiwwntwaren
doorheen de geschiedenis vanaf hun ontstaan tdtuaeeaindpunt.

Indien er een verband bestaat tussen Teilhard ehedendaagse
fenomenologen, dan moet dit gezocht worden in aitdat ook

voor Teilhard ieder streven naar het begrip vanzofe van de

verschijnselen steeds in betrekking staat tot dasmbeschouwd
niet alleen in zijn structuur en in zijn verbandtrardere structuren,
maar vooral ook in zijn interioriteit. Terwijl deedendaagse feno-
menologen zich om zo te zeggen opsluiten in deiestush interio-

riteit, monden de beschouwingen van Teilhard steciitt bij deze

interioriteit, zonder haar dieper te doorgrondegidB vormen van
fenomenologie verschillen van elkaar wat hun objetteft; in de

houding echter die zij tegenover hun eigen objectnamen, kan
men een zekere verwantschap erkennen.

34 C. d'ARMAGNAC, Philosophie de la nature et méthode chez le Phaielde Chardinin
Archives de Philosophie, d. XX, 1957, p. 16.
% A. LALANDE, Vocabulaire technique et critique defPhilosophie s.v. phénoménologie:
"Etude descriptive d'un ensemble de phénomeénes".
% Het verschijnsel meng. 45.
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Laten we dit probleem ook nog vanuit een ander dgtant
toelichten. In zijn Existence et Significatiorheeft prof. A. de
Waelhens een studie opgenomen over de verhoudisgertu
wetenschap, fenomenologie en ontoldgi®e fenomenologie die
prof. De Waelhens hier op het oog heeft, is vaspetikend die van
de hedendaagse wijsbegeerte. Welk verschil ziehtifussen de
wetenschap en deze fenomenologie? Om op deze vi@ag
antwoorden moeten wij even de natuur van het migase&nnen
beschouwen. Alle kennen is tenslotte een ontmoetiag het
kennend wezen met het gekende object, een sameabgesen
samenzijn van het ik met het andere. Hieruit volat een dubbele
oriéntering mogelijk wordt. Ik kan mijn aandachthgel op het
object concentreren en daarbij als het ware almahvan mijn
subjectieve gesteldheid tegenover dit object. ®itlan de houding
van de wetenschapper. De wetenschap is dan - onHuosser| te
spreken - ieder systematisch ‘wereldlijk' kennentdastand komt
ongeacht de daad waardoor het tot stand komt. Wignl het
subjectieve element dat bij iedere kenactiviteiiveerig is buiten
beschouwing om alleen rekening te houden met hiecblvaarop
deze kenactiviteit gericht is. Dit object is ons hkt ware aangebo-
den; het doet zich aan ons voor als het vooraf\gege dat wij in
zijn objectieve gegevenheid zo getrouw mogelijHemilbenaderen.

Maar wij kunnen ook anders te werk gaan. Wij kunoek onze
aandacht vestigen op het andere element van haekete weten
het subject in zijn kennende activiteit. Wij kunnean onderzoek
instellen naar de natuur, niet van het waargenasb@tt, maar van
onze waarneming zelf, van het kennend subjectjmvaelvuldige
modaliteiten en gedaanten. De beschrijving nu viarsdbjectief’
element van de waarnemende ontmoeting zou dan ihenligke
werkterrein vormen van de fenomenologie, die zicbpezal
toeleggen de verschillende bewustzijnsinhoudencherp mogelijk
te ontleden.

In deze opvatting is er dus een helder en radma@dérscheid tussen
wetenschap en fenomenologie. Maar meteen is hetelijli dat
deze voorstelling van zaken helemaal niet opgaatt #e fenomeno-

5" A. DE WAELHENS,Science, Phénoménologie, OntolggieExistence et Signification, p.
105-121, Leuven-Paris, Nauwelaerts, 1958.
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logie zoals Teilhard die opvat. Strikt genomen tstiateilhardiaan-
se fenomenologie — rekening houdend met de ondeidingen

van prof. De Waelhens — eigenlijk tussen de wetesmscen de
husserliaanse fenomenologie in. Met dien verstadde,zij veel

dichter aansluit bij de eerste dan bij de tweedgT&lhard is het

immers het 'object' dat telt en al zijn aandacheisip terwijl de

kentheorethische problemen en psychologische aesaks goed als
volledig buiten zijn beschouwing vallen.

Uit dit alles menen wij te mogen concluderen: deimavetenschap-
pelijke fenomenologie van Teilhard de Chardin enpdgcholo-
gische fenomenologie van Husserl en zijn volgelnggn totaal
van elkaar verschillend wat hun opzet en bedoetiagreft. Het
enige contactpunt dat tussen beide kan worden aezge, is dat
de kosmische fenomenologie van Teilhard uiteinkiédijdt tot een

zeer sterke beklemtoning van de 'interioriteit' dm dat deze
nochtans in haar innerlijke structuur wordt bestwde Dit laatste
zal dan het eigen en uitsluitende werkterrein vormen dampsycho-
logische fenomenologie.

Het integrale wereldbeeld

Zoals uit het voorgaande blijkt is de fenomenolgoiehyperfysica

of Weltanschauunjgdie Teilhard de Chardin nastreeft, niets anders
dan een zo exact mogelijke beschrijving van helahesbstraherend
van iedere metafysische of kentheorethische protstsling en zo
volmaakt mogelijk aansluitend bij de gegevens vamatuurweten-
schappen. Met dien verstande, dat ook de feitetigerichtheid,

de innerlijke oriéntatie, de objectieve 'zin' vaet waargenomen
verschijnsel mede in het onderzoek worden betrakken

Het doel dat we nastreven is dus: "het heelal jpegriin zijn
totaliteit, in zijn innerlijke samenhang, in zijmmanente zin". Maar
de totale wereld is niet alleen de wereld die nstdz. Nooit zullen
wij erin slagen de wereld werkelijk te begrijpemdien wij onze blik
alleen tot het heden beperken. Zoals wij een mégisten volle
kunnen begrijpen wanneer wij niet de totaliteit \zjn levensloop
in aanmerking nemen, zo stelt ook een volledigenieewan de
wereld als voorwaarde voorop, dat wij een overziwiiben van de
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hele ontwikkelingsgeschiedenis van het heelal, hetrbegin tot het
einde. Om een beweging te begrijpen is het niebggrom een
enkel moment uit de curve te isoleren en dit ophzatf te

bestuderen. Om een mens, laten we zeggen een Rudmnda
Vinci, een Pascal, werkelijk te kennen, moetenharip hele leven en
het geheel van hun werk onder ogen nemen en vbletaaatuurlijk

niet een willekeurig moment uit hun bestaan teeisi en daarop
alleen ons oordeel te funderen. Geen enkel bewegéridvend

wezen is kenbaar wanneer zijn historische dimenigiehaar volle
plaats krijgt in onze beschouwiry.

Dit alles is ook van toepassing op ons begrip v@wereld. Dat het
heelal waarin wij leven geen statisch karakter theefaar

integendeel een lange ontwikkeling heeft doorgemdan, zoals
verder nog uitvoeriger zal worden besproken, in lleétt van de
huidige wetenschap geen ogenblik meer betwijfeldden. Hieruit
volgt dat wie het probleem stelt van de zin vanadeeld, per slot
van rekening de vraag stelt naar de zin van eechgsenis. De
wereld willen begrijpen is een geschiedenis wilkegrijpen. Zoals
een onbeweeglijk of schijndood mens ons niet déewskrkelijk-

heid van het mens-zijn openbaart, zo laat ook een alsvoedbglijk

opgevatte wereld ons haar diepste realiteit nittlgieren.

Maar de geschiedenis van de wereld valt voor oteemiin twee
delen: het verleden en de toekomst, van elkaarhgeten door de
onvatbare en steeds verschuivende wand van heEew.totale
kennis van de wereld zou dus het verleden en deast moeten
omvatten. Hieruit volgt dat een fenomenologie vast tvereld-
verschijnsel niet alleen de studie van het verledeaar, voorzover
dit mogelijk is, ook heprobleem van de toekomst in haar onderzoek
zal moeten betrekken.

Wij zullen dus trachten het beeld van de werelddrés krijgen
zowel in de richting van het verleden als in dehtiitgy van de
toekomst.

% Euvres V, p. 25: "...nulle chose n'est compréhensible par son histoire."
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Het oude en het nieuwe wereldbeeld

De exploratie van het heelal heeft gedurende laijge— wij
kunnen haast zeggen tot voor een eeuw — steeds ipehspectief
gestaan van een onderneming in de ruimte. De we#ten: de
uitgestrektheid en de omvang van de aarde, dendfstaen de
wederzijdse plaatsbepaling van de planeten, deesteen de
spiraalnevels. Zeer langzaam is het tot ons dooogegen dat het
beeld dat zich aldus in onze voorstelling had gesbjrslechts een
zeer voorlopig karakter bezat en slechts een \igchtoment
uitmaakte, een onderdeel uit de lange reeks varseleisde
toestanden. De grootste ontdekking van de huidigengchap, zo
werd reeds herhaaldelijk gezegd, is eigenlijk delekking van de
tijd geweest, van de tijd als constituerend elenvamt alle dingen.
Wij verschillen van onze voorouders niet zozeer da feit dat wij
meer dingen weten, maar wel door het feit dat wijtigd hebben
ontdekt en daardoor alle dingen in een nieuw petgiehebben
leren zien.

Het zou ons te ver voeren hier de verschillenderstellingen te

beschrijven, die de mensen zich in de loop deetijdan het heelal
hebben gevormd, vanaf de dagen dat men de aarddt®Ns een
grote schijf drijvend op het water en overwelfd deen koepel

waaraan de sterren als lantarentjes bevestigd wdreris avonds
werden ontstoken en bij het begin van de dag wedoafd. Slechts
zeer langzaam is de mensheid ertoe gekomen zichaeavkeuriger
beeld te vormen van de wereld waarin wij wonendemntdekking
van dit moderne wereldbeeld heeft veel studie edeoek

gevergd.

Deze oude voorstellingen, hoe verschillend ondgrbok, werden
steeds gekarakteriseerd door hun beperkte afmatifgen mecha-
nistische structuur en hun statisch karakter. Dioon beperkte
afmetingen vooreerst. Het heeft tot in onze dagetugrd vooraleer
de mens zich enigermate bewust is geworden vareasachtige
dimensies en van de wonderbare bouw van het heelal.

Vervolgens overheerste in het oude wereldbeeldreshanistische
opvatting van het heelal. Hiermee wordt bgd dat men de wereld
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zag als een samenstel van heterogene elementenamiieitenaf
werden samengevoegd en slechts een toevallig \eniven elkaar
hadden. De innige samenhang van alle wezens kwal®zie opvat-
ting niet tot zijn recht. Zoals een machine worggebouwd met
behulp van verschillende, van tevoren klaargemaakdierdelen, zo
stelde men zich de wereld voor als één groot meésman waarin

allerlei van tevoren klaargemaakte en van elkaafr@amkelijke

wezens in een kunstmatig verband werden samendgbracdacht
men de aarde, de hemelkoepel, de planten, de dideemens als
zoveel verschillende wezens, die als het ware amkfdijk van

elkaar bestonden en slechts vanbuitenaf tot ééreefjelvaren

samengevoegd, zoals bijvoorbeeld de meubelen huid&amer. In

het moderne wereldbeeld zijn de verhoudingen totaadekeerd.
Geleidelijk heeft de wetenschap steeds duidelifketr onderlinge
verband tussen alle wezens aan het licht gebraatiat wij thans de
hele wereld zien als een groot organisch geheelinvadles met

alles verbonden is. De wereld waarin wij leven ddeh aan ons
voor, niet als een kunstmatig in elkaar gezettehingc maar als een
zich vanbinnenuit opbouwend organisme, waarin @eor soort van
groeiproces geleidelijk alle wezens zijn ontstaan.

Tenslotte overwoog in het oude wereldbeeld de owgirigidat het
heelal als een fundamenteel onveranderlijk ensstatjeheel diende
te worden opgevat. Men was natuurlijk niet blindbvde verande-
ringen en bewegingen in de wereld, maar deze veranggn bleven
in hun opvatting slechts aan de opperviakte enteaakiet het
wezen van de dingen zelf. Deze waren bij hun oasta een
definitieve en onveranderlijke gedaante verschesremleven deze
gedaante ongewijzigd behouden. De machine werkiteyas in
beweging, maar zelf bleef zij onveranderd. Samenhdaanechanis-
tische opvatting van de wereld is ook het statikarakter ervan
weggevallen, en thans zien wij het heelal als eewnsachtig
historisch poces, als een evolutief gebeuren dat al miljardeanjar
aan de gang is en zich in een onberekenbare toékeender
beweegt. De grote betekenis van de evolutie-idegaejuist hierin,
dat zij ons wijst op de fundamentele dynamischeheiehvan de
wereld®® Van statisch is ons wereldbeeld geheel dynamisch
geworden.

39 EuvresVIl, p. 267: "C'est en la perception de cettadidiynamique fondamentale que
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Dit zijn dan de drie voornaamste kenmerken van tngitlige
wereldbeeld: wij leven in een heelal, reusachtigijn dimensies,
zich organisch als een samenhangend geheel opbduwendoor
een innerlijke dynamiek en kracht naar zijn voliogi gedreven.
Met de oude voorstelling werd onherroepelijk afgeral. Voortaan
openbaart zich de wereld aan onsedém totaal nieuwe gedaante.
Thans pas beginnen wij ons rekenschap te geverdearevolutie
die zich hierdoor in het bewustzijn van de menshailirok. Dit
nieuwe wereldbeeld is natuurlijk niet op één datst@an. Het is
ook niet het resultaat van één enkele wetenschagiét, dan daar
kwamen de nieuwe aspecten van de werkelijkheid Fanlicht,
vormden zich kleine centra van inzicht omtrent daasnische
structuur van de dingen, en deze centra hebben gatdidelijk
uitgebreid om tenslotte samen te vloeien tot eentggeheel.

De eerste stoot werd ongetwijfeld gegeven door Gupgs en
Galilei. De laatste vooral bracht door zijn pleidogoor de
experimentele methode en zijn wantrouwen tegendeepverge-
leverde opvattingen een beweging op gang die tohie dagen niet
meer tot rust zou komen en die de weg opende v@tredendaagse
wetenschap. Op zichzelf was de ontdekking dat déeaam de zon
draaide, en niet de zon om de aarde zoals meratotag geloofd
had, niet zo belangrijk. De grote betekenis vanedeatdekking
moet gezien worden in het feit dat hierdoor heteouereldbeeld
plotseling zijn onaantastbaar karakter verloor en gevoel van
onzekerheid omtrent de traditionele voorstellinghzian de mens
begon meester te maken. De vanzelfsprekendheidmeaamen
vroeger de opvattingen van Plato, Aristoteles,dPtaleus en andere
Griekse denkers en geleerden had aanvaard, madskis plaats
voor twijfel en onrust en vereiste een nieuw onoekz

Voor een goed begrip van ons hedendaags wereldbeeld digijien
echter niet alleen bij de sterrenkunde, maar ewenzgde geologie
en de biologie te rade te gaan. Alle wetenschappbben tenslotte
bijgedragen tot onze huidige visie op de kosmosh&bben elkaar
wederzijds beinvioed en aldus samen de grote lijman de
structuur van het heelal aan het licht gebracht.

consiste essentiellement le pas moderned#e lti'évolution.”
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Historisch moeten wij wellicht bij de biologie begen. Uit de
studie van de levensvormen is de idee wam ontwikkeling, van
een progressief groeiproces het duidelijkst naaervogetreden.
Langs deze weg heeft het evolutiebegrip zich gelgidover alle
andere wetenschappen uitgebreid om tenslotte dasaegeldbeeld
te veroveren. De grote baanbreker op dit gebiddhisvin geweest,
wiens betekenis verder reikt dan zijn strikt wetdppelijke
theorieén. Met hem deed de evolutie-idee definhidr intrede in
het gebied van de wetenschap en sedertdien hegfhiei
opgehouden ons inzicht in het wereldgebeuren teubbten. Het
verschijnen varmhe Origin of Speciei;m 1859 zal daarom altijd een
van de belangrijkste gebeurtenissen blijven uigégschiedenis van
het westerse denken.

Na de biologie hebben de andere wetenschappervdietiebegrip
geintegreerd in hun beschouwingen: zowel in decéysils in de
geesteswetenschappen is men gaan inzien, dat mgijotee geen
enkel verschijnsel werkelijk kunnen begrijpen, amiwij zijn
wordingsgeschiedenis niet mede in het onderzoeteliain. Wij
weten thans dat ook de atomen hun geschiedenighgbat ook de
sterren hun geboorte, hun bloeiperiode en hun gader kennen,
dat de talen zich geleidelijk hebben ontwikkeldt da culturen
opkomen en vergaan. Metn voordien ongekende kracht heeft de
historische dimensie van alle dingen zich aan osspgnbaard,
zodat de categorieén van de geschiedenis zich amorbver de
totaliteit van het heelal uitstrekken.

Uit het voorgaande blijkt dat het woord evolutietivee verschil-
lende betekenissen gebruikt kan worden. Met ewliin men
bedoelen: de wijzigingen die zich in de loop dgfetn in de levens-
vormen hebben voorgedaahidlogisch evolutionisme maar ook
het feit dat de hele kosmos aan de wet van de kkelihg onder-
worpen is en dat alle dingen door een soort groegw tot stand
komen (verruimd ofkosmisch evolutionisme Wij zouden dus
kunnen zeggen dat het biologisch evolutionisme dmy veeft
gebaand naar een verruimd of kosmisch evolutionisimedeze
opvatting is dan de biologische evolutie slechts @alerdeel of een
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bijzonder aspect van een veel omvattender versghijde evolutie
van het heelal.

Laten we nog even blijven stilstaan bij het biotmgi evolutionisme
dat ten grondslag ligt aan het verruimde evolusom, zoals dit
door Teilhard de Chardin wordt voorgestaan. De dgjaiche
evolutie heeft in de 19de eeuw tot veel discussiedding gegeven.
Zoals iedere nieuwe idee heeft deze opvatting adkaligk heel wat
tegenstand moeten overwinnen. De verklaring hienrooet niet
alleen gezocht worden in de behoudende gezindlieidudeenmaal
aan vele mensen eigen is, maar ook in het feiddatangevoerde
bewijzen in hun eerste stadia zeker nog voor bghgisvatbaar
waren en de leer zelf niet zelden op onnauwkeuwijee werd
geformuleerd. Ook de evolutie-idee heeft een eimiubeten door-
makerf’, vooraleer zij zich met alle gewenste duidelijkhein in
haar ware gedaante aan ons kon vertonen. Bovewdikelen de
gegevens waarop zij zich beriep verder te wordenwgaauld. In de
loop van de jaren werd de evolutieleer ontdaan vanvejsgerige
bijbeschouwingen en teruggebracht tot het zuiveemsehappelijk
terrein waar zij thuishoort. Bovendien werden zdvaeuwe feiten
aan het licht gebracht, vooral op het gebied vapadieontologie, dat
wij thans over zeer uitgebreid studiemateriaal béken en in staat
Zijn om de geschiedenis van het leven in zijn grlijieen te
reconstrueren.

Bij de huidige stand van de wetenschap blijven twijfeld nog
heel wat vragen onbeantwoord, vooral wat betreftnhechanisme
van de evolutie in het planten- en dierenrijk. Gantrde factoren die
hebben bijgedragen tot de ontwikkeling van de levermen tasten
wij nog grotendeels in het duister en de voorgdstekerklaringen,
hoe waardevol ook, kunnen ons nog niet volledigrédigen. Dit
neemt echter niet weg dat de erkenning van de gealls historisch
feit als een definitieve verworvenheid van de wsthap kan
worden beschouwd. Per slot van rekening is het deetvolutie
gesteld zoals dat met zovele andere natuurverselgn het geval
is: wij kunnen wel hun bestaan constateren madrhie innerlijke
structuur verklaren.

“0Dr. A. SCHIERBEEK, Opkomst en bloei der evolut@leHaarlem, F. Bohn N.V., 1961
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Wij noemden de biologische evolutie een vaststaaistbrisch feit'.
Deze term vergt wellicht een korte verklaring. k& datuurweten-
schappen pleegt men het woord 'feit' alleen teujledm in verband
met een experimenteel waarneembaar en controleevieeschijn-
sel. Om methodologische redenen verkiezen dan @oRmige
auteurs d evolutie niet als een 'feit' te bestempelen, aziegede
evolutie niet voor een rechtstreekse experimentedarneming
vatbaar is en niet kan worden herhaald. Men spiiaekérband met
de evolutie dan ook liever over een 'theorie' of ‘@gpothese’. Men
moet zich echter denken dat deze auteurs hiermkema@r de
geringste twijfel omtrent de werkelijkheid van esvolutie zouden
willen uitdrukken. @ reden waarom zij de evolutie geen feit
noemen dient uitsluitend gezocht te worden in eethodologische
overweging: zij wensen de term 'wetenschappelijk frikt te
beperken tot € waarneembare en herhaalbare verschijnselen. Zo
schrijft prof. L. von Bertalanffy’Evolutie is ...niet een feit in de zin
van iets dat rechtstreeks waarneembaar is. Neeyaletie als idee
is veeleer de extrapolatie van feiten en vindt maehtvaardiging in
het enorme aantal gedocumenteerde bewijzen, deelimestiget:
In het gewone spraakgebruik heeft het woordje deiiter een veel
bredere zin en omvat het ook de gebeurtenissenich in de lop
der tijJden hebben voorgedaan. Zo spreken wij oistotische feiten
als de slag bij Waterloo of de moord op Julius @aef deze
bredere zin is de evolutie een 'feit' waaraan gedele geleerde van
naam nog twijfelt.

Er zijn echter ook auteurs die zich niet aan dithodologisch
onderscheid houden en die de evolutie kortweg @sistaand feit
noemen; zo bijvoorbeeld prof. P.-P. Grassé: "De idan evolutie
afwijzen betekent impliciet, dat men ervan afzigivel het verleden
als het heden van onze leefwereld te begrijpena¢meén alle hoop
op een wetenschappelijke duiding van de natuurlgkge en de
oorsprong en plaats van de mens daarin opgeefevDigtie is een
feit en geen hypothese; de biologen van alle ffiesbe richtingen

“L"Eyolution ist... nicht eine Tatsache, wenn wit diesem Begriff etwas direct Beobacht-
bares bezeichnen. Vielmehr ist die Evolutidesieine Extrapolation von Tatsachen,
deren Rechtfertigung in dem ungeheuren Betekgmentarischer Beweise liegt, welche
sie unterstutzerDle Evolution der Organismein: Schépfungsglaube und Evolutions-
theorie. Eine Vortragsreih@. 53. Kronerverlag Stuttgart, 1955, zie ook: FRG.
VANDEBROECK,De oorsprong van de mens,9, (Logosreeks, nr. 7), Antwerpen, z.j.
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zijn daarvan in meerderheid, zo niet unaniem, ongat Het onder-
zoek van negentig jaar na het verschijnen Wme Origine of
Speciegloor alle natuurwetenschappers in de wereld bigvekt "**

Met evenveel nadruk verklaart de eminente bioloogf. pLucien
Cuénot: "Het transformisme, een treffend synoniewr\de biologi-
sche evolutie, is geen hypothese, geen theorielobfy zoals onbe-
voegde veelschrijvers nog weleens willen beweree; de filosofen
en de theologen moeten erkennen dat het hierbijayazeen goed
gefundeerd feit. De biologische evolutie is nietelexs dan een
bijzondere vorm van de universele evoluffe."

Men kan dus eventueel discussiéren over de te igebrterm. Over

de grond van de zaak kan echter geen ernstigeshwiiger bestaan.
In de ogen van de overgrote meerderheid van ded®al om niet te
zeggen van alle, is het evolutionisme een uitgemmazakak. Het is
trouwens merkwaardig, dat men geen enkele and@metigse zelfs
maar heeft kunnen uitdenken om de gegevens vamldergologie

en de vergelijkende anatomie te verklaren: over teemgkeer tot

Cuviers theorie van de opeenvolgende scheppingémstpgeen

enkel weldenkend mens.

Bij de opbouw van zijn wereldbeeld had Teilharddardin dus het
volste recht zich op het historisch feit van delete te beroepen:
een andere mogelijkheid bestaat nu eenmaal niegdhit trouwens
niet alleen voor het strikt biologisch evolutionsmaar evenzeer
voor de verruimde evolutie: ook daar is de weteagpRlijke

“2"Repousser l'idée d'évolution, c'est implicitem@moncer & comprendre le passé comme
le présent du monde vivant, c'est abandonmneespoir d'interpréter scientifiquement I'or-
dre de la nature, de comprendre l'origine ptdae de 'homme dans le monde vivant.
L'évolution est un fait et non une hypothéselate avec assurance limmense majorité,
pour ne pas dire 'unanimité, des biologistesadites tendances philosophiques. Dans cette
affirmation tient le bilan de quatre-vingt-dirs d'efforts accomplis, aprés la publication de
I'Origine des Espeéces, par les naturalistemahde entier."PIERRE-P. GRASSEs
mécanismes de I'évolutian : Somme de médecine contemporaihel, p. 21, Parijs, La
Diane Francgaise, 1951

43" Le transformisme, synonime exact d'Evolution biitjue, n'est pas une hypothése, une
théorie ou une foi, comme l'assurent encaneatpétents polygraphes: les philosophes et
les théologiens doivent le reconnaitre comméaii solidement établi. L'Evolution biolo-
gique n'est du reste gu'un cas particuliehutéverselle Evolution.... L. CUENOT,
L'Evolution biologiquep. VI, Paris, Masson & Cie, 1951
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onderbouw zo stevig en onaantastbaar, dat iedéreklkop dit punt
uitgesloten lijkt.

Terecht mocht Teilhard de Chardin dan ook schrijgande wereld
zich aan ons voordoet niet alleen als een systeebeweging (dit
vinden we ook in de machine), maar aa systeem in wording en
groei, wat iets heel anders*fsWe moeten ook leren om de mens in
dit universele wordingsproces te plaatsen, om datplte ontdekken
die hij in de kosmos inneemt en daarbij exact zgnbondenheid
met de hem omringende wereld en zijn unieke positiarin te
bepalen. Want ook de mens hangt met duizend dizalede wereld
die hem omringt, hoezeer hij de hem omringende atingok
transcendeert. Om een vergelijking van Julian Huxegebruiken:
de aarde is geen eenvoudig voetstuk waarop de wenasgeplaatst
als een standbeeld, maar veeleer een reusachaiggestvaaraan hij
de bloem is.

Mens en wereld kunnen dus niet los van elkaar geazi@den. De

mens vormt een onderdeel, een aspect van de waraleé hoogste
uiting van de krachten die in deze wereld werkzagm Merkwaar-

dig is het feit dat men ook in de wetenschappere damenhang van
mens en wereld zolang uit het oog heeft verloreen Mouwde een
wetenschap van de kosmos op zonder rekening teehoomt de

mens. En men bestudeerde de mens zonder verbegdiés met de
wereld. Maar een wetenschap van de weerldran de mens als
eenheid beschouwd had men nooit aangedurften waarachtige
fenomenologie van het kosmische zal dus ook de nmersaar

beschouwingen moeten betrekken, ja zelfs in grosemnhaar

aandacht op hem moeten concentreren. De wereldmilégrijpen

zonder rekening te houden met de mens, moet leidereen

volledige verminking van het wereldbeeld en maakt lons

onmogelijk de wereld in haar totaliteit te zien.

4 Le Christiquep. 3. "(Phénoménalement) parlant, le monde sgepté & nous non seule-
ment comme un systéme en simple mouvement,coaise un systéme en état de genése,
— ce qui est tout différent. A travers les mébgphoses de la ,Matiére”, quelque chose se
fait (et simultanément se défait) suivant uektaine orientation globale, irrévocablement et
additivement.”

4 Euvreslll, p. 228: "I1 y a une science de I'Univers siifemme. |1 y a aussi une connais-
sance de 'Homme en marge de I'Univers : rhalg & pas encore une science de I'Univers
étendue & 1'Homme en tant que tel."
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In de opvatting van Teilhard de Chardin is 'hetsehijnsel mens'
van kapitaal en centraal belang om tot een juigtipevan de wereld
te komen. De hele evolutie @& factoin de richting van de mens
gegaan, heeft geleid tot het ontstaan van de mdieser het
hoogtepunt en de bekroning van vormt. Slechts varuith zal dus
de wereld in haar diepste wezen begrepen kunnedempmel te
verstaan voorzover wij ons tot het fenomenologiqube beperken.
Het verschijnsel wereld is voor de objectieve waarer niet
volledig te begrijpen indien hij het verschijnsedms niet mede in de
analyse betrekt. Sterker nog, indien hij aan diselgijnsel mens niet
de eerste en voornaamste sleutelpositie toekent.

Het uitgangspunt van Teilhards wereldbeeld is duisladijk: het
heelal doet zich aan het oog van de waarnemer algoeen vier-
dimensionaal continuiim dat zich uitstrekt in dentai en in de tijd,
een organisch-samenhangend en evoluerend gehediafhathet
volledigst in de mens heeft geopenbaard en daassmitvde mens
het best kan worden begrepen. In dit vierdimensibeantinuim
moeten wij nu, meer dan vroeger het geval was,athelacht vesti-
gen op onze aardse planeet en op alles wat zichirdde loop van
miljoenen jaren heeft afgespeeld, in het bijzordsrontstaan en de
ontwikkeling van het leven en vooral het optredan gde mens.

Deze bewering kan wellicht op het eerste gezichiverdering
wekken. Wat hebben kosmologie en biologie met inpegan de
antropologie eigenlijk met elkaar gemeen? Ligt eergduidelijke
scheidingslijn tussen dezedwvgebieden? Heeft het zin een beroep
te doen op de biologie en de antropologie om taipl®uw van een
samenhangende kosmologie te komen? Deze vrageremosj
even van meer nabij bekijken.

Het spreekt vanzelf dat men uit methodologischevwegingen een
duidelijke scheidingslijn kan trekken tussen deigaén die door de
verschillende wetenschappen worden bestudeerd.sAtdonen de
verschillende vakken die zich met de materiélecswr van het
heelal, van de spiraalnevels, de sterren en detglarbezighouden,
een apart studieobject vormen. Het is echter dikdirt een derge-
like studie vroeg of laat een beroep zal moeteandop weten-
schappen die vroeger geheel los van de astronomidew beoe-
fend, zoals de fysica en de scheikunde. Aldus omisn de
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astrofysica en de astrochemie, die beide thans tbeeriijk zijn
geworden voor een goed begrip van het heelal. kereemate zou
men fysica en scheikunde als een onderdeel vanntégrale
kosmologie (opgevat als wetenschap van de kosmashnen
beschouwen.

Zou hetzelfde echter niet gezegd moeten worderdeaniologie en
zelfs van de antropologie? Hebben wij de kosmoskeligk
begrepen wanneer wij het verschijnsel van het lemernvan het
bewuste leven geheel buiten beschouwing latenf a@lek deze
fenomenen niet tot de eigenlijke kosmos behoordangeen
openbaring konden zijn voor de diepere natuur weinheeal? De
kosmos doet zich aan ons voor als een eenheidmalies met alles
verbonden is. Een integrale kosmologie moet dan mek alles
rekening houden en alle aspecten van de kosmdsitotecht laten
komen. Alleen wie de samenhang van al deze vensehgn ontdekt
heeft, maakt een goede kans om de kosmos in Apedd natuur te
begrijpen.

Teilhard de Chardin gaat dus uit van de idee, datldven en de
mens mede in onze studie moeten worden betrokkdenwvij tot
een bevredigend wereldbeeld, tetn waarachtige kosmologie
komen. Deze opvatting ligt volkomen in de lijn veda algemene
tendens in de huidige wetenschap en wordt doorgeeot aantal
vooraanstaande geleerden in praktijk gebracht. 3 a¢en weder-
Zijdse beinvloeding van alle wetenschappen haaalgéenene regel
geworden, zodat de evolutie van het wetenschagpiginken meer
en meer in de richting van een steeds grotere &kghat.

2. Een reusachtig psychisch verschijnsel

Voor ons begrip van het heelal moeten wij ons ioftipaak tot de
studie van de aarde beperken. Wij kunnen deze gilaaarde
immers beschouwen adsn voorbeeldig vertegenwoordiger van het
heelal. Over de verschijnselen die zich misschigaralere planeten
in de loop der tijden hebben voorgedaan, weten nei bitter

weinig. In de huidige stand van onze kennis lij&t hiet verboden
bepaalde algemene trekken van onze aardse plarieep tzekere
hoogte te veralgemenen en op analoge wijze ocknidére planeten
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uit te strekken. Maar deze kwestie willen we hiewveér buiten
beschouwing laten om ons aan de kenbare werkelijkbéouden.

De drie fasen of sferen

De geschiedenis van onze planeet doet zich aarvaorsalseen
doorlopende en ononderbroken stroom van gebeustanen wisse-
lende toestanden. De eenheid en samenhangdit evolutieve
proces heeft tot gevolg dat iedere indeling invikken en fasen
steeds een min of meer artificieel karakter dradgich is zij
gerechtvaardigd, omdat zij aldus de belangrijkesgetenissen voor
het oog van de toeschouwer beter tot hun rechtkaen en de
aard van het historisch verloop beter laat begijg@verzien wij de
geschiedenis van onze aarde, dan merken wij spakedigrie zeer
verschillende en duidelijk onderscheiden momentear nvoren
treden. Als eerste fase verschijnt voor ons deogerigedurende
welke de aardkorst, naen proces van afkoeling, vaste vorm
aannam. Enig spoor van leven is nog niet te bespeam wegens de
grote hitte ook nog niet mogelijk. Deze eerste fagwdt dus
gekenmerkt door de exclusieve aanwezigheid vargan@gche stof.

De tweede periode begint met de opkomst van heteslven en de
geleidelijke ontplooiing van de levensvormen. Waarneet eerste
leven zich op aarde begon te manifesteren, kamieignet zeker-
heid gezegd worden. Als minimumgrens moet men cegewmet

twee miljard jaar rekenen, terwijl sommigen thamat het ontstaan
van de eerste organische stof betreft, zelfs temgdot drie miljard
jaar en wellicht meer. Aan de hand van duidelijkam@embare
fossielen kan men teruggaan tot circa 700 miljcear,j maar de
geochemie stelt ons in staat veel verder naardrétden af te dalen.
Als oudste levensvormen worden gewoonlijk dehizofyten
(bakterién, blauwe wieren) genoemd, zodat het Riboam ook

wel het tijdvak van de schizofyten heet. Al vroegett zich

splitsing voorgedaan tussen het planten- en he¢rtigk, en vanaf
het Cambrium vinden we reeds de meégt® geconstitueerd. Het
dierenrijk gaat zich op zijn beurt al zeer vroegtiree richtingen
splitsen: de gewervelde en de ongewervelde di€sedurende het
Paleozoicum overheersen in de dierenwereld debigilen en de

46 Fylum (mv. fyla) = stam(boom)
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vissen. Het Mesozoicum ziet de heerschappij overgssar de
kruipdieren, die via de tweeslachtigen het landbeebveroverd.
Aan het einde van dit tijdvak zien wij dan de vageh daarna de
zoogdieren optreden, die gedurende het Neozoicumgnootste
ontplooiing zullen kennen. Heel deze geschiederesdwdoor de
paleontologie met een overvioed aan gegevens gedkrd.

De tweede fase wordt dus gekenmerkt door de womnddifxe
opbloei van het leven. Zij gaf onze aarde een datieaw aanzien,
omgaf haar met een schitterend kleed van plantdveealkte haar
met een eindeloze verscheidenheid aan wisseleneledeormen: de
biosfeer het levende omhulsel van onze aarde. Maar zoeat e
miljoen jaar geleden deed een nieuw verschijngal intrede in
onze wereld, een verschijnsel zo nieuw en overgeldi dat het al
spoedig aan onze aarde een ander gelaat geeft emiegwe
dimensie aan haar toevoegt: dimensie van de geest. Oprijzend uit
de biosfeer doet de mens zijn intrede in de weddde gebeurtenis
krijgt weldra zo'n centrale en alles omvattendeskenis, dat wij
haar slechts kunnen typeren als het begin van ieemwe fase in de
geschiedenis van de wereld. Onze aarde krijgtweade omhulsel,
het omhulsel van de geest: m@isfeer

Over het wordingsproces van de mens heeft het poekrvan de
paleontologen al zeer belangrijke gegevens aalichégebracht, al
blijven er vanzelfsprekend nog heel wat problemeopgelost’
Dat de mens in biologisch opzicht uit de hogereetieereld is
opgerezen, is thans voor de overgrote meerderhaid de vak-
geleerden absoluut niet meer aan twijfel onderhelgiggaat haast
geen jaar voorbij of nieuwe ontdekkingen komen depeatting
versterken en ons beeld van de ontwikkelingsgangudign. In dit
onderzoek omtrent de oorsprong van de mens heidfiaie zelf een
zeer belangrijk aandeel gehad, zoals eerder al gezelgd.

Het ziet er dus wel naar uit dat de indeling vaweeeldgeschiede-
nis in drie fasen ten volle gerechtvaardigd is. bigistaan van het
leven en het optreden van de mens zijn werkelipitlbe gebeurte-

47Zie b.v. J. PIVETEAU[raité de Paléontologialeel VII, Primates, Paléontologie
humaineParis 1957. Een beknopt doch zeer verheldereatiott van het onderzoek kan
men vinden bij E. BONHevenir de I'hommeParis, Office Générale du Livre, 1962
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nissen geweest, die telkens een geweldige sprordg ievolutie
betekenen en waarbij vergeleken de andere veraggeriop geolo-
gisch, biologisch of menselijk gebied slechts vaousdair belang
moeten worden geacht. De drie grote etappen iwbetldgebeuren
worden dus aangegeven door de drie woosdef)leven geest Zijj
wijzen ook op de drie sferen die wij om ons heemtraffen en die
de totaliteit van onze kosmaos schijnen uit te deukk

De kritische momenten in deze evolutie

Elke verandering die zich hetzij op geologischzij&p biologisch,
hetzij op cultureel gebied in de loop der tijderefheroorgedaan,
vormt voor de wetenschap een ingewikkeld problediat alleen
zal zij trachten deze veranderingen vast te stetiear zij zal ook
pogen de oorzaken ervan op te sporen en de bedekevan te
ontdekken voor het geheel van de geschiedenis. rOdelevele
veranderingen die zich in de loop der tijden opeoaarde hebben
voorgedaan, zijn er twee die vooral onze aandaekkeén en die
ook werkelijk van fundamentele betekenis zijn: derste
gebeurtenis is de opkomst van heten de twede de doorbraak
van degeest het ontstaan van de mens. Dezectgebeurtenissen
vormen werkelijk de tee scharnierpunten van de kosmische
geschiedenis zoals wij deze thans zien. Zij voraherknooppunten
tussen de drie fasen of sferen die wij zoéven hebb&eken.

Er is een fundamenteel verschil tussen de stofetrdelen, tussen
het dierlijk keven en de mens. Maar ondanks dit onderscheid blijkt e
tussen deze drie sferen ook een innige samenhaegrediepgaand
verband te bestaan. Dit valt ons al dadelijk oprvesn wij ledenken

dat het plantaardige en dierlijke leven afhanketijn van allerlei
scheikundige elementen en dat ook de mens in zgstahn
verbonden is met de wereld die hem omringt. Ook lmgam is
opgebouwd uit atomen en moleculen en voortdureribdre wij
voedsel nodig, dat wij aan het planten-en dieremmtlenen.

Veel moeilijker en ingewikkelder is echter de vraafger tussen
deze drie sferen ook sprake kan zijn van een gametierband, dus
of de biosfeer uit de geosfeer is ontstaan en disfeer uit de
biosfeer. Deze vraag is des te moeilijker te beaatden, doordat
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zij niet alleen wetenschappelijke maar ook wijsgeren theolo-
gische vraagstukken opwerpt, vooral wat de menefbeLaten wij
echter niet uit het oog verliezen dat Teilhard derdin zich hier
uitsluitend op het wetenschappelijke terrein wilitdlen en bewust
de wijsgerige en theologische problemen aan mee&oedgeen
overlaat® Zijn doel is immers, een fenomenologie van het
kosmische te ontwerpen, niet een metafysica oftleeologie op te
bouwen. Laten wij dus de samenhang van de driersfalleen en
uitsluitend bekijken zoals ze zich voor het oog dEnwaarnemer
voordoet.

Naar de opvattingan de huidige wetenschap is een geleidelijke
overgang van de geosfeer naar de biosfeer, meteana®mrden een
overgang van de anorganische naar organische =taf, niet
volkomen zeker, dan toch zeer waarschijnlijk teteich

De huidige stand van het wetenschappelijk onderppedtit gebied
zou men wellicht het best op de volgende wijze lkesmrsamenvat-
ten: dat er een overgang van de anorganische aaagenische stof
en het leven heeft plaatsgegrepen, kan nog nigbran bewezen
worden, is echter als werkhypothese door alle veeteappers aan-
vaard. Naar hun mening ¢sn dergelijke overgang de meest ratio-
nele en de meest waarschijnlijke verklaring voorodesprong van
het leven. Voortdurend wordt dan ook in die richtionderzoek
gedaan, hetgeen al belangrijke gegevens heeft emgel® Het is
niet onredelijk te verwachten dat dit vraagstukegof laat tot een
oplossing komt.

Kan men er in die omstandigheden Teilhard de Chazdn verwijt
van maken, dat hij in zijn wereldbeeld een dergelipvergang van
de onbezielde naar de bezielde stof, van de meganieh naar de
mikro-organismen, heeft gepostuleerd? Wij denken neet. Een
fenomenologische beschrijving van het heelal sthijiet buiten

“* Tijdens een interview met het bladouvelles littéraires11 januari 1951 zei Teilhard: "Je
re suis ni un philosophe, ni un theologien, mais widiant de ‘phenomene’, un physicien
au vieux sens grec."

49 Zie b.v. A. DAUVILLIER, L'Origine photochimique de la vi€oll. Evolution des Sciences
no. 11) Paris, Masson 1958; H. BECHER &am Unbelebten zum Lebendigémiv.
Munster) Stuttgart, 1956 ; PH. G. FOTHERG]LLIife and its Origin London, 1958; A.l.
OPARIN,Die Entstehung des Lebens auf der Etdi¢ het Russisch vert., Berlijn, 1957.
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deze hypothese te kunnen. Bekijkt men de geschiedan de we-
reld op zuiver fenomenologisch vlak en abstraheen van ieder
wijsgerig of theologisch standpunt, dan doet hdstaan van het
eerste leven zich voor als een verschijnsel d&t inade schoot van
de stof heeft voltrokken en dat op het vlak van rdguurlijke
oorzaken moet worden verklaard. In zijn wetdt verschijnsel mens
heeft Teilhard de Chardin dan ook getracht dezegawey van de
anorganische naar de organische stof zo niet tdjzsewof te
verklaren, dan toch zeer plausibel te maken. Ng@amzning moet
het ontstaan van het eerste leven gezien worddrealesultaatan
een soort rijpingsproces van de stof: "Op elk geébkan men
waarnemen dat een grootheid, als zij eenmaal rexaveldoende
omvang gegroeid is, plotseling van aspect, van fakeaard
verandert. De curve buigt terug; het oppervlak hegnk toteen punt;
de vaste stof zakt in; de vloeistof kookt; het ’igk geledingen; de
intuitie ziet plotseling de orde van de samengditeadeiten.
Kritische punten, faseveranderingen, terrasseneopealling, aller-
hande sprongen in de ontwikkeling: dat is voorta@aor de natuur-
wetenschapde enige maar toch eemwaarachtige wijze om 'het
eerste ogenblik' te denken en te betrappen.”

Het ontstaan van het leven moet dus gezien worldeeea kritisch
moment, als een faseverandering in de geschiedanisnze aarde,
alleen maar vergelijkbaar (in de richting van hetleden) met het
ontstaan zelf van de atomen uit de sub- of preaidmi elementen.
"Eénmaal is op aarde het protoplasma verschenets pok één-
maal in de kosmos de kernen en de elektronen \asatwijn.'®*

Veel later, nadat het leven zich geleidelijk inadbfare vormen zal
hebben ontwikkeld en een hoge graad van ingewikleitd zal
hebben bereikt, zal zich nogmaals in het grote utsgroces een
gelijkaardige kritische faseverandering voordoeadat de stof
gevitaliseerd werd, wordt nu het leven gehominide&en geheel
nieuw verschijnsel openbaart zich in de schoot enleven: het
optreden van de mens.

%0 Het verschijnsel meng. 71.
%! Het verschijnsel meng. 99
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Hier staan wij voor een nieuw en uiterst ingewikkptobleem, dat
vele facetten vertoont. Ondanks zijn oorspronkelign onherleid-
bare eigenschappen kan men de mens niet opvatteneeal
volkomen heterogeen wezen, dat als het ware vamiitin de
wereld verscheen en geen enkel verband vertoont deehem
omringende wezens. Wij zien hem integendeel vgrsamiin nauwe
verbondenheid met het hogere dierenrijk. Een femahogische
studie van het eerste optreden van de mens zabalawolkomen
logisch het accent moeten leggen op de bandenedieeths met het
overige van de kosmos verbinden, zonder daaromozijapronke-
lijke karakter uit het oog te verliezen. Door zigflexief bewustzijn
differentieert de mens zich radicaal van de henirgrende wereld;
dit maakt zijn exclusieve voorrecht uit. Maar ditisniet uit dat hij
via duizend draden met de hogere dierenwereld weldois>* De
vergelijkende anatomie leert ons hoe ons organgebeuwd is op
hetzelfde stramien als dat van de hogere diersgoele hoe ons
lichaam nog steeds de sporen draagt van de evdiatidechordata
of gewervelde dieren hebben doorgemaakt. Ook d=optdlogie is
er reeds in geslaagd enkele belangrijke schakealattekken uit de
ontwikkelingsgeschiedenis van de mensheid, en domehd komen
nieuwe gegevens aan het licht die onze oorsproragewdlustreren.
Deze en andere feiten maken het absoluut onmogsdigk langer
aan onze samenhang met de andere levende wezeiijfelen. We
staan hier dus opnieuw voor een belangrijk momerde geschie-
denis van onze aarde, een moment van kapitaledreselwaarop de
kosmos een nieuwe dimensie verkreeg: de dimengidegeest.

Teilhard de Chardin onderstreept zeer duidelijk betlerscheid
tussen mens en dier: "Een onoverbrugbare kloof -eeaf drempel
— scheidt mens en dier. Als reflexieve wezens wijrten opzichte
van het dier niet alleen verschillend, maar anddist slechts een
graadverschil, maar verandering van aard, gevalgeem 'verande-
ring' van fase® Met de mens is het leven inderdaad in een nieuwe

52 Het probleem van de oorsprong van de menselifdeveitoont niet alleen natuurweten-
schappelijke, maar ook wijsgerige en theoldgsaspecten. De kafieke theologen
postuleren meestal voor het ontstaan van deeiebijzondere tussenkomst van God (zie:
encycliekHumani GenerisAAS, 1950, p. 575) en willen hierdoor vooral lktonen, dat
de oorsprong van de mens niet aan het toevalvkatien toegeschreven en iedere mens een
onvervangbare persoonlijkheidswaarde bezieellhet fenomenologisch aspect van het
vraagstuk wordt hier besproken.

%3 Het verschijnsel meng. 169
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fase getreden, de fase van het reflexieve bewnstdipar hiermee
is niet alles gezegd. Indien we trouw willen blijvaan de geest van
de fenomenologische methode zoals hierboven besahredan
moeten we, zonderen verdere verklaring uit te sluiten, dit
verschijnsel van het reflexieve bewustzijn trachterbegrijpen in
het geheel van de kosmische evolutie.

In de schoot van de stof is het leven ontstaanitdewen heeft zich
in steeds ingewikkelder vormen waaiervormig ontjlooVan
belang zijn hierbij niet alleen de uiterlijke ven§ningsvormen,
maar meer nog de verscheidenheid die zich (althhet dieren-
rijk) in het psychisme manifesteert. Het zou eastgwergissing zijn
dit psychisme als een uniform en ongedifferentiaengchijnsel op
te vatten. Het instinct moet opgevat worden als egariabele
grootheid. "Er is niet één instinct in de natuugameen veelheid
van vormen van instinct, die alle passen bij eeoraderlijke oplos-
sing van het probleem van het leven. Het psychiseben van een
insect is niet hetzelfde als dat vasn gewerveld dier, kan dat ook
niet zijn; en evenmin kan het instinct vegn eekhoorn gelijk zijn
aan dat van een kat of van een olifant, — en watlens ieders
eigen plaats op de boomarnvhet leven... Men mag zeggen wat men
wil, maar het psychisch leven van een hond stasitipbhoger dan
dat vaneen mol of een vis.**

Heeft men eenmaal dit verschil, deze gradatie ih dierlijke
psychisme erkend,ad wordt het duidelijk dat ook het dierenrijk in
psychisch opzicht een opklimmend systeem vormgn "soort
waaier waarbij de hogere toppen van elke nerf #thkens onder-
scheiden door een grotere keuzevrijheid, die stepneen beter
bepaald centrum van coérdinatie en van bewustZjiiissen dit
bewustzijn van het hoogst ontwikkelde dier en hefiekieve
bewustzijn van de mens heeft zich (om intrinsiekeexirinsieke
redenen, dit laten we hier even buiten beschouwdan)kritische
faseverschuiving voorgedaan waardoor het lexs@nhoger stadium
heeft bereikt eren nieuwe gedaante heeft aangenomen.

% bid., p. 170-71.
*®Ipid., p. 170.
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Zoals voor het ontstaan van het eerste leven zgudus ook voor
het eerste ontstaan van de mens kunnen sprekeaevatisconti-
nuiteit in de continuiteitDe levensstroom gaat onverstoord verder
en uiterlijk is er weinig veranderd: voortplantinggrmenigvuldi-
ging, vertakking, voeding, sterven gaan bij de medosr zoals
tevoren bij het dier. Maar in de diepte heeft zieh wijziging voor-
gedaan: de levensstroom is niet meer dezelfdecalshgen, nu hij
de barriere van de reflexie overschreden heeftrtaan zullen an
ook geheel nieuwe scheppingen van hem uitgaaredaen volko-
men ondenkbaar waréh'Krachtens zijn terugbuigen op zichzelf is
het reflexieve wezen plotseling bij machte om ziclkeen nieuwe
sfeer te ontwikkelen. In werkelijkheid wordt hierenieuwe wereld
geboren. Abstract denken, logica, beredeneerdeskeuzindingen,
mathematica, kunst, op berekening berustende waargevan
ruimte en tijd, de onrust en de dromen van de diefdAl die
activiteiten vanhet inwendige leverrijn niets anders dan de
onstuimige gisting van dit nieuwgevormde centrurh tégenover
zichzelf openbarst*

Het psychisme heeft zich doorheen de dierenwerteldds duide-
lijker gemanifesteerd. Waar het precies begint kuanwij onmoge-
lijk zeggen. Naarmate wij naar de meer primitieeenven afdalen,
wordt het vager en moeilijker waar te nemen. Volgenechter de
tegenovergestelde weg, de weg die ook door de gelshs werd
gevolgd, dan zien wij het psychisme steeds duldglien veelzij-
diger naar voren komen, om in de hoogste dierestltagrens van
de intelligentie te bereiken. Toen deze psychische concentratie
eenmaal haar hoogste intensiteit had bereikt, dibdhet kritische
moment, de faseverandering, voor waaruit de mersotschijn is
getreden. Hoe dit proces concreet in zijn werk gindlen wij wel
nooit kunnen achterhalen, zoals wij ook wel noaitkemen zullen
kunnen begrijpen hoe het ontwakemn\de intelligentie plaatsgrijpt
bij ieder kind>®

% |bid., p. 179.
% bid., p. 168
8 Ibid., p. 174
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De wet van de toenemende gecompliceerdheid en heémemend
bewustzijn

Het heelal doet zichan ons voor algen geschiedenis, waarin wij
als de meest belangrijke momenten ontdekten: dewplvan de
materie, de vitalisatie van de stof en de homimsain het leven.
Aan deze drie momenten beantwoorden de drie fasefeen die
wij hebben beschreven. Deze indeling is — zoalsag 2 tot op
zekere hoogte kunstmatig, daar akes doorlopend geheel vormt
en zichaan ons 0og voordoet als een continuiteit. Bij hetcbeu-
wen van de evolutie die zich op onze planeet hasftokken, stelt
men spontaan de vraag of dit evolutieproces inggjneel genomen
een innerlijke oriéntatie vertoont. Teilhard meent dé inderdaad
het geval is. De geschiedenisnvde evolutie doet zich niet aan ons
voor als een ordeloos verloop, als eprand downals een heen-en-
weer-geslingerd-worden tussen verschillende porear veeleer als
een geleidelijke opgang in een onomkeerbare rightvien moet
dit echter niet verkeerd begrijpen. Het gaat hieergzins om de
vraag of deze evolutie vanbuitenaf door een Hogez&h in een
bepaalde richting naar een van tevoren bepaald woelt geleid.
Een dergelijk wijsgerig finalisme behoort niet batt domein van de
natuurwetenschappen en wordt hier dan ook gehdéeinblbeschou-
wing gelaten. De vraag die hier gesteld wordt, thakéen betrek-
king op de feitelijke volgorde in de verschijnselBe factozien wij
de evolutie een weg volgen, die tenslotte bij dasne uitgekomen.

Overzien we het geheel van de evolutie, dan vidtesdrst op hoe
alles in de wereldgeschiedenis steeds gegaardesiiichting van het
meer complexe. Steeds gaat het van meer eenvoudaye meer
ingewikkelde structuren: van de elementaire stdfgsenaar het
atoom, van het atoom naar het molecuul, van heecoal naar de
cel, van de cel naar de meercellige wezens, vaeedste meer-
cellige wezens naar steeds ingewikkelder organismentenslotte
te belanden bij het meest complexe wezen dat wijnpe wereld
aantreffen: de mens, waarin alle voorgaande vormaeningewik-
keldheid worden teruggevonden en overtroffen. Esvdel oneindig-
heid schijnt zich hier te manifesteren naast denoligheid in de
richting van het grote en het kleine, een oneirgliglin de richting
van het complexe. Het is alsof de hele wereldgesemis gericht is
op de opbouw van steeds ingewikkelder toestandest déze
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toenemende ingewikkeldheid bedoelen wij niet zozelet deze
wezens, die elkaar in de loop der tijden opvolgarer meer en
meer ingewikkelde mechanismen beschikken, maaegeelat zij
een steeds rijkere innerlijke organisatie vertonerirehun opbouw
een steeds grotere innerlijke eenheid en geconcedtrerl mani-
festeren. Deze toenemende complexiteit is geerg&vige theorie,
geen aprioristisch beginsel, geen vage bespiegelingar een
zakelijke en objectieve vaststelling van de natarser. Het feit kan
niet ontkend worden dat de hele wereldevolutie vaakvij rondom
ons de sporen aantreffen, in deze richting van teenemende
ingewikkeldheid is gegaan.

Tot staving van deze groei naar steeds groterengaaeerdheid
doet men er goed aan de volgende chronologischies rean
verschijnselen in herinnering te brengen. De spisls waaruit
het heelal is opgebouwd bestaan in hoofdzaak ui¢rat@fatomen
(voorafgegaan door de elementaire stofdeeltjestopem, neutro-
nen, elektronen, fotonen, etc.). In de spiraalrekeimen conden-
saties voor die wij sterren nhoemen en waarin deensttfatomen
worden omgezet in helium en enkele andere meemwikgelde
elementen. Uit de uitgedoofde sterren ontstaanolgens de plane-
ten. Nu is het juist in de planeten, en voornaikelgn de buitenste
rand ervan, dat wij het grootste aantal en de miegstwikkelde
elementen aantreffen, die aanleiding geven tot egmleloze
verscheidenheid van scheikundige combeasatAan de buitenkant
van de planeten — en daar alleen — verschijnenedgteelevens-
vormen, die op hun beurt voortdurend ingewikkelderden, totdat
eindelijk in het meest complexe wezen, namelijkden mens, het
zelfbewustzijn en de vrijheid aan het licht treden.

Wie deze verschijnselen in de aangegeven ordekbekign zich
moeilijk aan de indruk onttrekken dat een deel garstof van het
heelal zich als het ware krachtens een innerlijkgachiek (door
Teilhardradiale energiegenoemd) steeds inniger samenbundelt en
concentreert. "Historisch gezien is er een conaéaproces van de
stof van het heelal aan de gang, dat leidt totdsté®ger georgani-
seerde vormen van materi8.Men zou dit verschijnsel dan ook als
een proces van oprolling of 'inwikkeling@r(roulementeninteriori-

% e Phénomeéne humaip. 44
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satiekunnen beschouwen. Aldus ontstaan geusgerde eenheden,
door eigen kracht samengehouden, die ieder eentgestn even-
wichtig systeem vormen. Men denke aan atomen, mdeccellen,
meercellige wezens, menselijke individuen: allemaabrbeelden
van gesloten en evenwichtige systemen die hettaeguijn van een
algemeen inwikkelingsproces.

Met deze vaststellingebben wij echter slechts één aspect van de
werkelijkheid bekeken. Parallel met de hogere irigkeldheid valt

er namelijk nog een tweede eigenschap in de eeoluthar te
nemen: de gerichtheid agn steeds hogere graad van bewustzijn.
Door heel hetdnge evolutieproces heen groeit geleidelijk ook het
psychische verschijnsel, gedragen daen steeds volmaakter
zenuwstelsel, om in de mens zijn hoogtepunt teilkeme Overziet
men de geschiedenis van de dierlijke evolutie iarhgeheel, dan
blijkt inderdaad hoe dit hele proces gekenmerktdivatoor de
geleidelijke verfijning en opbouw van het zenuwsél en voorna-
melijk van het hersenstelsel. Het fenomeen vanedebcalisatie, de
proportionele ontwikkeling van de hersenen ten ste@in van het
gehele organisme, biedt osen sleutel ter verklaring van de alge-
mene richting die de biologische evolutie is gegd2mor het grote
aantal verschijningsvormen heen kunnen wij aldwestw@n toene-
mende complexiteit ook een toeneming, een gradyrelei van het
psychisme waarnemen, die uiterst verhelderend @8 een juist
begrip van de evolutie.

Twee fenomenen treden hier dus aan het licht: tnende comple-
xiteit, toenemend psychisme. Beide verschijnseldienr onder de
rechtstreekse en objectieve waarneming van de matser. Maar
meteen rijst de vraag of er tussen beide vers&ignsook een
innerlijk verband bestaat, waardoor het tweede makalijkerwijze

afhankelijk van het eerste moet worden gedachth&ijbeantwoor-
den van deze vraag is voorzichtigheid geboden.nLate allereerst
rekening houden met het bezwaar dat aldus dooeRyoBnioux’

8 "Faire appel au phénoméne de complexification-ciense est recourir & une explication
philosophigue si nous constatons bien quelgmtes deux états: complexité des assem-
blages morphologiques et accroissement derlscience, il ne nous est pas pour autant
permis — en saine logique — de déclarer gstilg entre eux dans un rapport de causa-
lité." P. BERGOUNIOUXLa Préhistoire et ses problémes 367,162, 163, Paris, Fayard,

1958.
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werd geformuleerd: "Als men zich beroept op hebfeeencomple-
xiteit-bewustzijn grijpt men terug op een filosofische verklaring;
hoewel we vaststellen, dat de twee toestanden lkatresamen-
hangen, namelijk de complexiteit van de morfologéesstructuren
en de groei van het bewustzijn, mag vanuit hetdgtant van de
logica nog niet worden gezegd dat hier een cawsabhnd ligt".

Dat men uit een parallellisme nog niet teh &ausaal verband mag
concluderen zal inderdaad niemand ontkennen. Stekénschappe-
liik kunnen wij alleen een gelijktijdig optredenrvdeide verschijn-
selen constateren. Dat een toenemende complexibeital van het
zenuwstelsel, alsmedeen toenemend psychisme en bewustzijn
steeds samen voorkomen, bewijst nog niet, datrieehet gevolg is
van het andere. Men zou hooguit kunnen zeggen ideddor een
sterk vermoeden wordt gewekt, gezien het constpatallellisme
tussen beide fenomenen.

Indien het dus waar is dat de samenhang tussenlexiteg en
psychisme niet zonder meer mag worden aangenoraarkath toch
ook niet ontkend worden, dat de juiste verhoudingsén beide
verschijnselen zuiver wetenschappelijk en met jelating van
iedere wijsgerige redenering onderzocht moet wordarer deze
samenhang heeft de neurofysiologie ons immers \Wakle leren.
De mens is — om met de hedendaagse wijsgerendkespr— een
geincarneerdd.w.z. een vleesgeworden bewustzijn. Geest &n sto
vormen in hem een substantiéle eenheid. Ook dest®agtingen
van zijn geestesleven hebben een organisch aspeutfysiolo-
gische infrastructuur. Al kan het geestesleven toetdeze infra-
structuur herleid worden, toch zou het een vengigssiijn er de
betekenis van te ontkennen voor onze geestelifikétad.

Wanneer dus TeilharcedChardin de samenhang beklemtoont tussen
de organische complexiteit en het psychisme, daf bij volko-
men in de lijn van de hedendaagse wetenschap. Cm whelen
menen wij dat de redenering van P. Bergouniouxndijgeop een
misverstand berust. Het is duidelijk dat Teilhardegszins de
bedoeling heeft te beweren dat het psychisme zander afhanke-
lijk zou zijn van de graad van organische comp&titlsof men de
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ingewikkeldheid van een machine maar zou hoevete dpijven om
haar automatisch een bewustzijn te geven dat vigger zou zijn
met dat van de mens. Een dergelijke opvatting hkgftnooit
gehuldigd. Wanneer hij een samenhang tussen denischa
complexiteit en het bewustzijn vooropzet, dan nwetzo verstaan
worden, dat iedere graad van bewustzijn steedgelkwaardige
graad van organische complexiteit, van innerlijkentesid en
concentratie veronderstelt. Zonder deze organisomeplexiteit is
het psychische leven niet mogelijk; hoe hoger lsgthische leven
is, hoe groter ook de geintegreerde eenheid envikkeldheid van
het organisme dient te zijn. De integratiemechaarsman het
geunificeerde wezen vervullen hier dus een ononlifyeerol. Met
dit alles blijven wij volkomen in de lijn van de idige neuro-
fysiologie, die duidelijk heeft aangetoond hoe demag van
psychisme en bewustzijn steeds geconditioneerd twdodr de
graad van geintegreerde eenheid van het orgafitswianneer wij
aldus vaststellen dat ieder levend wezen een dikidelnwijsbaar
verband vertoont tussen de organische complexteiiet psychis-
me, dan ligt het voor de hand dat men dit versshljmok in zijn
historische dimensie zal trachten te bestuderen. paleontoloog
was Teilhard de Chardin bij uitstek bevoegd omaditect van de
levende wezens bijzonder scherp in het licht thestede geschie-
denis van het leven vertoont voor de paleontolaaywwortdurende
toeneming van complexiteit en psychisme. Daar ddehd@aagse
biologie de onontbeerlijke samenhang van beidechgnselen heeft
aangetoond, was hij ten volle gerechtigd deze shar@nook op het
historische proces van de evolutie te projectemrder hierbij het
terrein van de wetenschap te verlaten. De door ¢eformuleerde
wet heeft dus een zuiver wetenschappelijk en géesen wijs-
gerig karaktef? Het spreekt vanzelf, dat in het voorgaande het
woord 'bewustzijn' steeds in zijn ruimste zin wogdhomen "om

®1 Deze voorstelling wordt uitvoerig toegelicht déof. P. CHAUCHARD (zelf een neuro-
fysioloog), d¢ in L'Etre humain selon Teilhard de Chardip. 103) aldus concludeert:
"I''dée d'un aspect scientifique de la consmebien qu'également repoussée de la plupart
des scientifiques et philosophes, se refusagt@nnaitre la liaison entre I'objectivité
matérielle et la subjectivité spirituelle ddosité organique, est nécessaire et irréversible-
ment imposée par les progrés des sciencesqspbbgiques, mieux méme elle est néces-
saire & ces progres".

62 bid, p. 104-105: "Avec sa loi de complexité-science|lEed nous décrit le réel tel qu'il
apparait a I'explication scientifique. 11 n'pas a nier cet ensemble, il faut bien le compren-
dre et voir ce que la philosophie doit en reténi
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elke soort van psychisch leven aan te duiden, vdeaheest rudi-
mentaire vormen van inwendige gewaarwordingen eptnrenselijk
verschijnsel van reflexief kennef?"

Zuiver fenomenologisch constatarwij dus "dat het best ontwikkel-
de bewustzijn [steeds behoort] bij de rijkste etebgeorganiseerde
constructie.® Dit samengaan van bewustzijn en organisatorische
ingewikkeldheid heeft voor Teilhard dan ook de keteés van een
‘parameter’, van een maatstaf, die ons in stalatdgtegang van de
evolutie te volgen en "de twee lagen van de werddyitwendige
en de innerlijke, met elkaar in verband te brengeet alleen in
vaste positie, van punt tot punt, maar ook in deeggng® Vandaar
ook zijn conclusie: "Geestelijke volkomenheidoft+centrate' van
bewustzijn) en stoffelijke synthese (of complegjtaijn de twee
aspecten of samenhangende delen van één zelfdadend®

Deze conclusie is zeer belangrijk in het wereldth@ah Teilhard de
Chardin. We staan hier werkelijk in het centrum zgn systeem.
De wet van complexiteit-bewustzijn is belangrijigtralleen omdat
Zij, zoals wij later zullen zien, ons in staat shigermate in @
toekomst te zien, maar vooral omdat zij een dyldétiht werpt op
de grote plaats die Teilhard aanldenenkantvan de dingen en aan
het psychisme toekent in de structuur van de weBsdwereldstof',
zo zal hij niet ophouden te zeggen, vertoont twsgeeeten en moet
tweezijdig opgevat worden. Ook de binnenkant vardidgen, ook
het psychisme, ook het bewustzijn (in zijn breedgtegenomen) is
een kosmisch fenomeen, dat in een fenomenologiehgamniver-
sum moet worden opgenomen en waaraan men zijr jpiaats in
het geheel moet toewijzen. Tot nog toe is dit bijokedig verwaar-
loosd, omdat men het verschijnsel bewustzijn stéetdde hoogste
levensvormen beperkte en bijna als een randvensehiyan beperk-
te betekenis behandelde:Wil men het bewustzijn onverkort opne-
men in een systeem van de wereld, dan dwingt hetedioe, het

% Het verschijnsel mens, voetnoot p. 49.
% bid., p. 52.
% |bid., p. 53
% bid., p. 53.
 Ibid., p. 47
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bestaan van een nieuw asp of een nieuwe dimensie van het
weefsel van het heelal onder ogen te zf&n."

Teilhard de Chardin onderscheidt dus in alle dingen dubbel
aspect; eenbuitenkant die alleen betrekking heeft op de waarneem-
bare verbindingen en afmetingen van de stoffeljkegen, en een
binnenkanteen inwendig gezicht van de dingen, dat als tersief
met hun buitenkant moet worden opgevat en enigernratalle
dingen aanwezig is. Deze binnenkant, dieterioriteit, nemen wij
duidelijk waar in onszelf; zij is bij uitstek heberrecht van de
mens, maar zij is ook onloochenbaar op een andeok, even reéle
manier aanwezig in de hogere diersoorten. Naarmitechter in
het dieren- en het plantenrijk verder afdalen mgameer primitieve
levensvormen tot bij de eencellige wezens, worded@nnenkant
steeds moeilijker waarneembaar, al kan zijn bestaeinweerlegd
worden. Ook een levende cel reageert anders oponageving dan
een molecuul. Tenslotte verliest deze binnenkantdeadingen zich
voor onze waarneming in de geheimzinnige dieptedeastof.

Er zijn dus graden in het bewustzijn, graden in alganische
integratie van de dingen, en naarmate deze inkertipmplexiteit
toeneemt, zien wij steeds hogere en totaal nieugenschappen
aan het licht treden. Men moet dus niet, zoals sigemweleens
deden, zeggen dat Teilhard de Chardin een voorstarodl zijn van
het panpsychisme, dat eenzelfde bewustzijn aanvwaig in alle
dingen: in het atoom, de amoebe, de plant, hetdigemens. Dit zou
een totale vertekening zijn van zijn opvatting. Wit bedoelt is
slechts dit: dat in alle wezens op analoge wijzeneverschillende
gradatieseen zekere interioriteit, een innerlijk aspect dietat
worden aanvaard, wil men op het vlak van de weteayseelijke
fenomenologie toteen samenhangende beschrijving van het
universum komen.

Uit dit alles blijkt, hoe belangrijk de wet van deenemende
complexiteit en het toenemend bewustzijn in hettegm van
Teilhard de Chardin geacht moet worden. Naar zigming biedt zij
ons de sleutel tot een juist begrip van de evqldiie op haar beurt

% bid., t.a.pl
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een centraal verschijnsel is zonder hetwelk hetarsum niet kan
worden begrepen.

De plaats van de mens in het universum

Voor wie de wereld louter als verschijnsel bekijierschijnt het
heelal als een samenhangend geheel dat zich inbepaalde
richting heeft ontwikkeld. Het heelal, als histatisproces gezien,
doet zich aan ons voor alen opgang naar een steeds hoger
bewustzijn. De evolutie vertoont, zoals wij zageen bepaalde
richting: de factois zij gegaan in de richting van de geest.

Uit deze inzichten wordt het ons mogelijk ook desifie van de
mens in het evoluerend heelal beter te begrijpenisEeen tijd

geweest dat men de mens beschouwde als volkomearnate hem
omringende natuur, waarop hij als een toeschouwerkeek. Zijn

plaats op de aarde, die men als het middelpunt dearkosmos
beschouwde, was die van een heer en meester, aaralvhet

overige ondergeschikt was. Alle dingen waren vaemlgeschapen
en hij kon ze benutten tot zijn eigen voordeel. ¢ leenheer in
zijn leengoed voelde hij zich in de wereld.

Sedert het optreden van Galilei en meer nog vawiDanoest men
deze opvatting laten varen. De mens verloor nieealzijn centrale
positie in het heelal, maar ook nog zijn onafhaifltesl situatie

tegenover de hem omringende natuur. Bij de eermt@inisten en
hun onmiddellijke volgelingen was het gebruikelijle mens te
beschouwen als een toevallige vertakking van hetredrijk,

behorend tot de groep van de primaten en slechtiugel van hen
verschillend. Hier werd de mens geheel ondergedimmjpe de

natuur en ging zijn oorspronkelijk karakter totaatloren.

Maar ook deze voorstelling heeft haar tijd gehaijl.d® huidige
biologen zien wij een nieuwe opvatting doorbrekeat de verhou-
ding tussen de mens en de hem omringende natufttigt De
mens kan niet meer gezien worden als een onbgleagijvertak-
king van het dierenrijk, hoezeer hij hiermee ookbeaden is.

9 Vgl. JULIAN HUXLEY, The Uniqueness of Mahifst. 1., London, 1941 ; E. BONBg
biologische oorspronkelijkheid van de manStreven, XVide jg., 1962-63, p. 326-335.
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Anatomisch vertoont hij ongetwijfeld grote verwasitap met de
hogere diersoorten. Historisch is hij de laatstogedéne in het rijk
van de levende wezens en verliest zich zijn oorgpin een dierlijk
verleden. En toch doemt hij in de wereld op alsedkomen nieuw
en onherleidbaar verschijnsel, dat aan die weretdreeuw aspect,
het aspect van het reflexieve bewustzijn en vawrijieeid toevoegt,
waardoor weldra de hele aarde een nieuw aanzigh. kviet hem is,
zoals we eerder stelden, een nieuwe fase in dénigeenis van de
wereld aangebroken; door hem wordt de wereld gt nieuwe
sfeer omgeven. In de mens — en voorzover wij watetle mens
alléén — is de wereld zich van zichzelf bewust gelen.

Zo is het dan opnieuw duidelijk geworden hoe de sniEth een
uitzonderlijke positie in de kosmos inneemt. In keditkheid staat
hij op een centrale plaats, niet in de stabiliteidar in de beweging,
aangezien de evolutie een opgang naar bewustzijrvrigmeid
betekent, gedragen door een steeds grotere comgilexan het
zenuwstelsel en de hersenen. Hierdoor staat de werlijk aan
het hoofd van de hem omringende natuur, die higbedt, doorvorst
en aan zijn wil onderwerpt. Door hem loopt voortaanspil van de
evolutie, waarin hij de meest vooruitgeschoven pustemt. In het
perspectief van een dynamisch wereldbeeld kan dwes nmelerdaad
niet langer opgevat worden als een randverschijnsde veelheid
van de gebeurtenissen, als een toevallig produtibliade natuur-
krachten. Daarvoor is zijn positie te centraal e évolutieve proces
dat in de wereld aan de gang is en waarvan wijnderlijke wet-
matigheid hebben ontdekt. Zo heeft de moderne webap, die
aanvankelijk aan de mens zijn centrale positie @angn had, deze
op een veel verhevener plan teruggeschonken. De staat aan de
spits van de evolutie en daarin ligt, op het viak e fenomeno-
logische beschouwing, zijn waardigheid en zijn sigpeeit tegen-
over de hem omringende natuur.

De bedenking dat er wellicht in het heelal nog aadelaneten
voorkomen waarop het leven zich ontwikkeld heefigtdaan deze
opvatting geen afbreuk. Ook in de verondersteliiteg er @ die

planeten wezens zouden voorkomen die over eerxiedffleewust-
zijn en vrije wil zouden &schikken, blijft het feit bestaan, dat de as
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van de wereldevolutie door de wezens die over eemetijk
bewustzijn beschikken heen gaat.

Verre van een moeilijkheid voor Teilhards theoee/brmen zou het
bestaan van levende en intelligente wezens op empd@neten juist
de mooiste bevestiging betekenen voor zijn opvgetin Hieruit zou
immers blijken dat overal waar de mogelijkheid zidordeed, de
evolutie gegaan is in dezelfde richting als die keelvij hier op

aarde constateren: in de richting namelijk van émnemende
gecompliceerdheid en een groeiend bewustzijn. Aewn is op
andere planeten kan echter momenteel noch bevesigdontkend
worden, hoe waarschijnlijk het overigens ook mauw. zi

Uit onze beschouwingen blijkt dus dat wij de mersetan zien als
het voorlopig eindpunt waarin de evolutie op onaeda thans is
uitgemond. Hij is de bekroning en het (voorlopigéde van een
lange geschiedenis: gedurende vele miljoenen jaeeft de natuur
aan zijn gestalte geboetseerd. Maar deze gescisedeniet ten
einde. Wij hebben geen enkele reden om te denkeded&osmo-
genese nu al haar eindterm zou hebben bereiktteallés voortaan
zal blijven zoals het nu is tot aan het einde gden. De evolutie
gaat verder, en voorzover wij kunnen zien, strékrizh uit naar
een onpeilbare toekomst. Waarom zouden de wetten het
verleden hebben beheerst, plotseling hun waardergarhebben en
niet langer geldigheid bezitten voor de komendketi]? Maar indien
de wereldgeschiedenis verdergaat in de richtingriwazj altijd
gegaan is, dan volgt hieruit dat de mens de dragievan de
toekomst en dat in hem en door hem de wereld hasadere
voltooiing tegemoetgaat. In de wereld die wij kemigede mens het
enige wezen dat geheel op de toekomst gerichit e Istof valt een
geleidelijke degradatiefitropi@ en desintegratie waar te nemen. In
de planten- en dierenwereld schigein stagnatie ingetreden: vele
soorten stierven al uit of staan op het punt uisterven; nieuwe
soorten zien wij nergens tevoorschijn treden.

De mens daarentegen ontwikkelt zich nog steedsinopgaande
liin. Van levensmoeheid is bij hem, als soort gezigog geen spoor
te bemerken. In aantal neemt hij nog voortdurengl &n zijn

geestelijke activiteit en zijn drang naar expansigonen een steeds
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grotere intensiteit. Hij is in de wereld de groetsynamische
kracht, die alle andere krachten aan zich ondetvesrleze dienst-
baar maakt aan zijn streven naar vooruitgang. {iachisme van de
mensengroep past volkomen in het algemene werdttliole¢ wij

ons vormden: als hoogste en centrale verschijmsalei wereld-
evolutie kan het wel niet anders of via hem moetoggaande
evolutie haar weg vervolgen. Als bewust en vrij erestaat hij
thans aan de spits van de kosmogenese. Hij is iedpust maar
ook een nieuw begin: door zijn scheppende arbeidhgamee-

werken aan de voltooiing van de evolutie. BinnehKagler van de
grote natuurwetten is hij de bouwmeester van deelderan

morgen.

3. De figuur van het heelal in de richting van dedekomst

In het voorgaande hoofdstuk werd getracht in gtoéken de

gestalte van het heelal te schetsen, zoals didauistudie ¥n het

verleden voor het oog van de waarnemer zichtbaadtwtn haar

diepste wezen manifesteert de wereld zich als esorisch proces,
als een opgang van de stof naar het leven, vateheh naar de
geest. Uit deze ontwikkelingsgang kunnen wij aeicdat wij in

alle dingen een dubbel aspect kunnen onderscheaEmbuiten-

kant geladen met een middelpuntvliedende kracht dik wiaaier-

vormig in alle richtingen tracht te ontplooien, eanbinnenkant

gekenmerkt door een middelpuntzoekende kracht weefs naar
een psychische concentratie. Op dit stramien helagehevens-
vormen zich ontwikkeld en is tenslotte de mens ¢esthijn getre-
den, de mens die in zich de hoogste complexiteihenhoogste
bewustzijn verenigt. De hele evolutie vertoont dak een opgaan-
de lijn in de richting van steeds hogere compléxien hoger
bewustzijn; haar innerlijk kompas is gericht opgaest.

Dat alles leert ons de studie van het verledenhDiermee hebben
we nog slechts een deel van de kosmische evolatehiouwd, het
deel dat onherroepelijk voorbij is en waaraan rnie¢er te verande-
ren valt. Willen wij echter de wereld in haar tdtdt begrijpen, dan
moeten wij ook de andere vleugel van het tweelekijken en onze
aandacht richten op de toekomst. De evolutie staaers niet stil;

het evolutieve proces waarin wij betrokken zijnveamarin wij thans
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een centrale positie innemen, gaat verder naar utgindelijke
voltooiing. Hebben wij het evolutionistische begihaanvaard, dan
worden wij onafwendbaar met de vraag naar de toskom
geconfronteerd. De innerlijke dynamiek van het etrohisme
dwingt ons ertoe, deze vraag thans onder ogemite zi

Het kon wel niet anders of Teilhard de Chardin rhoésvraagstuk

op zijn weg ontmoeten. Reeds in zijn allereerssays daterend uit
1916, komt dit probleem ter sprake. Naarmate denjarorderen
neemt het een steeds grotere plaats in zijn ovéngeqg in, en in de
laatste periode van zijn leven staat het gehealeopoorgrond van
zZijn denken. Het lijdt dan ook geen twijfel dat hin dit deel van
Zijn werk een bijzondere waarde toekende en heliclelals het

meest oorspronkelijke deel beschouwde.

Zijn kijk op de toekomst was voor hem de grote ekking van zijn
leven: wie deze toekomstbeschouwingen uit zijn warl wegne-
men of ze als minder belangrijk ter zijde zou sebnj zou zijn
wereldbeeld grotendeels verminken en van een Jjaregssentiéle
elementen beroven.

Ondanks deze feiten zijn het juist zijn opvattingeangaande de
toekomst die het meest aanleiding hebben gegetvdmitiek. Velen
die hem tot hier toe in zijn opvattingen hebbenalgy, voelen een
zekere aarzeling opkomen zodra zij met deze nietaygpe van zijn
denken worden geconfronteerd. In hun bezorgdhdigdvbenschap-
pelijke terrein niet te verlaten en de weg nief t& maken voor
allerlei subjectieve bespiegelingen stellen zijvdgag of de weten-
schapper er niet beter aan doet zich te beperkeletstudie van het
heden en het verleden. Blijven de gebieden vanodkomst niet
altijd voor iedere wetenschappelijke benaderindages en alleen
toegankelijk voor de verbeelding en de fantasie?k@/evaarden
kunnen wij dus aan dergelijke toekomstbespiegetingekennen?

Om deze redenen doen wij er goed aan om alvorgndenstudie
van dit nieuwe probleem aanvatten eerst en voerahaotieven na te
gaan die Teilhard de Chardin bij zijn toekomstbesetingen
hebben geleid en naar de methodologische beginstdehierbij

64



werden vooropgesteld. Dit zal ons ongetwijfeld kelpom zijn
opvattingen op dit punt beter te begrijpen en ¢uigt beoordelen.

De toekomst als object van de wetenschap

Welke motieven hebben Teilhard de Chardin ertoeragiv zo
nadrukkelijk hetprobleem te stellen van de toekomst van de mens,
en op welke gronden acht hij een dergelijke ondemg gerecht-
vaardigd? Laten wij allereerst vermelden dat dezgtieaven en
gronden grotendeels verschillen van die, welke eadinig hebben
gegeven tot zoveel geschriften waarin hedendaagsgvers ons
hun mening te kennen geven over de toekorastde mensheid.
Sedert de dagen van Hegel en Marx is het probleande zin of de
gerichtheid van de geschiedenis aan de orde gestatddit onder-
werp werden in de loop van de jaren vaak zeereasgante maar
soms ook zeer oppervlakkige en onverantwoorde besgdhgen
gewijd. Ondanks de ontgoochelingen en vergissirgjendit met
zich meebracht, ging men zich echter toch meer earrop dit
thema van de toekomst bezinnen. Niet alleen omdat dacht
daarin een richtsnoer en een aansporing te vindsor wns
handelen, maar ook omdat de huidige mens zich liasvgsworden
van zijn historiciteit en met name van zijn veraobrdelijkheid
tegenover de mensheid van morgen. De mens is omes®ent van
zijn geschiedenis gekomen waarop hij zijn lot zelhanden moet
nemen en het niet langer aan het blinde spel vamateirkrachten
kan overlaten zijn verdere bestaan te garanderieébelyustzijn van
onze verantwoordelijkheid voor de toekomst is dak een van de
kenmerken van onze tijd geworden.

Wanneer Teilhard de Chardin ons spreekt over deotost van de
mens, dan heeft hij de toekomst van de mensheidbialsgische
groep op het oog, een biologische groep waarvanddijverre
wordingsgeschiedenis en de geleidelijke ontwiklkelio zorgvuldig
mogelijk heeft bestudeerd: "Zoals ieder levend wezede mens
ontstaan niet alleen als een individu, maar ookeals soort. Dit
geeft ons het recht in hem niet alleen de cyclus het individu,
maar ookde cyclus van de sooté erkennen en te bestuderéh."
Zijn toekomstbeschouwingen dienen dus op het niveaude soort

| e Christ évoluteyrp. 2.
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beoordeeld te worden. Als bioloog, als historicasneeer nog als
fenomenoloog van het kosmische vraagt hij zich ak tde
menselijke soort, waarin de evolutie haar hoogtepeneikte, zich
thans verder zal ontwikkelen. Het historische psoweaarin wij
betrokken zijn, zet immers zijn ontwikkelingsgangprt. Rijst dan
niet vanzelf de vraag voor ons ap welke richtingdit evolutie-
proces zich verder zal bewegen?

In het huidige stadium van onze geschiedenis isze&ere kennis
van de toekomst, althans wat haar algemene geeichtietreft, een
dwingende eis geworden zowel van ons denken als om

handelen. Vandaar dat de wetenschap zich meer en ope dit

probleem van de toekomst gaat richten: "Tijdensegentiende en
het begin van de twintigste eeuw heeft men er hatfdzakelijk op

toegelegd om een helder beeld te krijgen kahverledervan de

mens — uit dit onderzoek bleek duidelijk dat de kbman het

denken op aarde biologisch beantwoordde de hominisatie van
het leven Nu het ogenblik is aangebroken waarop de lichdbun
van het wetenschappelijke onderzoadorwaarts gerichis op het

verlengde van hahenselijk fenomeestaat men op het punt een nog
verbazingwekkender perspectief voor ons te openamelijk dat
van eervoortschrijdende hominisatie van de mensHhéid

Alle wetenschap is in zekere mate gericht op d&aimst. Al ons
onderzoek heeft in meerdere of mindere mate stdedsedoeling
ons beter uit te rusten voor het leven en ons ees grotere macht
te geven over de komende gebeurtenissen. Naarmaee kennis
van de natuur toeneemt, groeit ook ons vermogerdertoekomst
naar onze wil te plooien en de komende gebeurtemisvoorzien.
De sterrenkundige kan lang van tevoren de standdeaplaneten
bepalen en tal van verschijnselen aan het uitspasmse tevoren
berekenen. De fysicus en de scheikundige hebbdrubistudie van
de natuurkrachten en van de eigenschappen van aleesnh
hoeveelheid kennis verzameld die het hun mogelglakh om die
krachten en eigenschappen naar eigen wil te benutien
geneesheer weet van tevoren te zeggen wat hetaagszal zijn van
een bepaald medisch ingrijpen.

™ e Christ évoluteyrp. 2.
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Onze hele wetenschap zou tot op zekere hoogte alaasdworden
indien zij niet een zekere geldigheid bezat voortaekomst. De
natuurwetten die de wetenschap ontdekt, gelderaitézn voor het
heden en het verleden maar evenzeer voor de toekDmszeker-

heid die wij hieromtrent bezitten is niet rechtelk® bewijsbaar,
maar berust geheel op een extrapolatie, op hetigelale stabiliteit

van de natuur. Wij kunnen onmogelijk bewijzen dat wet van

Newton betreffende de universele attractie of akkingskracht
morgen nog van kracht zal zijn, en toch is het @ukelijkerwijze

onmogelijk ook maar een ogenblik aan de blijvendieligheid van

die wet te twijfelen. Het nut en de grootheid varze wetenschap
berust dus geheel op het postulaat van de stitbikte de

onveranderlijkheid van de natuurwetten die de studan het
verleden en het heden ons hebben geopenbaard.

Deze beschouwingen behouden hun volle recht inanerbnet de
toekomst van de kosmische evolutie, die, zoals ®arelex zagen,
samenvalt met de toekomst van de antropogenesspuing van
de mens. Indien wij erin slagen om de fundamenteten te ont-
dekken die in het verleden de kosmische evolutlitbée beheerst,
dan kan ons redelijkerwijze het recht niet ontzegorden de
verdere invloed van deze wetten naar de toekoragetprojecteren.
Naarmate dus onze kennis van het verleden zal noemezullen wij
met steeds grotere betrouwbaarheid de verdere tevolan de
wereld kunnen voorzien. In dit licht moet men dedbmuwingen
zien die Teilhard de Chardin omtrent de toekomsfthentwikkeld.
In een brief van 8 september 1935 schreef hij dak: dHet
verleden heeft mij de structuur van de toekomspgebaard.” De
kennis van de toekomst was voor hem de natuumijkéevens rijk-
ste vrucht van de studie van het verleden. Uitltits volgt op welk
verheven plan wij zijn toekomstbeschouwingen mogieatsen en
op welke wetenschappelijke gronden zij gefundegnd z

Een verdere precisering van zijn opvattingen té&eza hier echter
noodzakelijk. Het is duidelijk dat niet alle wetehappen op gelijke
wijze en met dezelfde exactheid tot de toekomgtebiteid kunnen
worden. In sommige gevallen zal een bijna mathestia¢i zekerheid

2| ettres de voyage. 186.
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bereikt kunnen worden; in andere gevallen zal meh Brmee
tevreden moeten stellen, dat onze kennis de kernlgzaak slechts
benadert. Teilhard de Chardin waarschuwt ons itid¥daiste steeds
het geval zal zijn wanneer het gaat om biologiseérschijnselen:
"De evolutie van de mensheid schijnt welhaast volko te ont-
shappen aan de mogelijkheid van een exacte bergkedet zou
dus verkeerd zijn — zoals al talloze keren is gdzegom te doen
alsof de biologie bij haar anticipaties van de toe&t ooit een soort
astronomie kan worderf*Wil dit nu zeggen dat we ons met louter
vermoedens en gissingen tevreden moeten stellardddir zouden
wij in een tegenovergestelde vergissing vallen.ddawerken van
Eddington, Julian Huxley en Ch. Galton-Darwin teblben geci-
teerd, waarin deze auteurs over de toekomst vametes spreken,
maakt Teilhard de volgende bedenking: "...Wat zeatipbij lezing
van deze verschillende ‘anticipaties’ van de toskads) dat men
vermoedens uit zonder daarvoor gegronde argumeaten te
voeren. Het zijn eerder vage gissingen omtrentogdamst, dan
serieuzeextrapolaties."

Het standpunt van Teilhard de Chardin is dus wédlalik. Een
wetenschap van de toekomst is niet onmogelijkgendeel, zij is
volop in wording. Een mathematische zekerheidtiijérbij uitge-
sloten, maar met behulp van serieuze extrapol&tiaeen wij ons
een betrouwbaar beeld vormen van de toekomst. Rertreid hier-
omtrent zal dus ongeveer het midden houden tusseeldrheid die
de wiskunde of de sterrenkunde ons kunnen gevemeterertrou-
wen dat wij in sommige gissingen of vermoedens kanhebben.
Zij zal in dezelfde mate toenemen als onze keraushet verleden.

Binnen deze grenzen lijkt het dus wetenschappedifantwoord om
een onderzoek in te stellen naar de toekomst van dasheid.
Waarheen voert ons de verdere evolutie van de averel welk
aandeel moet de mens nemen in deze verdere ontindReOp
welk doel moeten wij ons richten in ons aardse dardn streven,
willen wij trouw blijven aan de onderliggende tendedie in de
wereld werkzaam is? Immers, "de waarachtige roepdeakosmos
is een uitnodiging om bewust mee te bouwen aagriogt werk dat

8 EuvresV, p. 293.
™ Euvresll, p. 338.
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zich in hem voltrekt: niet door tegen de stroom dandingen op te
roeien zullen wij ons verenigen met kern van zigzen, maar wel
door samen met het geheel te vechten voor hetddbddereikt moet
worden.”

De toekomst zal het resultaat zijn van een samértgpsen de
natuurwetten en de menselijke vrijheid. Onze vighgangt niet in
het luchtledige maar is steeds een gebonden jjhmpals de
huidige wijsgeren zeggen, een vrijheid binnen ezpabklde context.
Voor de mens die de wereld van morgen wil opbouviehet dus
van groot belang om in de eerste plaats deze isifuddze context,
te kennen waarin hij medescheppend zal kunnen dmiren zijn
werk tot stand zal kunnen brengen.

Dat een dergelijke opvatting omtrent de toekomat waens en
wereld niets te maken heeft meh deterministische opvatting van
de geschiedenis, zal onmiddellijk duidelijk zijreilhard de Chardin
heeft nooit de toekomstige evolutie van de menseaisonafwend-
bare noodzaak voorgesteld, waarin de menselijkgheid geen
enkele rol te vervullen zou hebben. Integendeglzulien zien hoe
hij juist met de grootste nadruk een beroep doetl®prije mede-
werking van de mens bij de voltooiing van de kosimisevolutie en
deze vrije medewerking als een essentiéle factoideageschiedenis
beschouwt® Aan zijn toekomstvoorspellingen mag men dus geen
deterministisch, maar slechts een statistisch karatoekennen.
Zoals op grond van statistische gegevens de gediamgivan de
mens enigszins kunnen worden voorzien zonder datbihide
vrijheid van deze gedragingen wordt gehinderd akemd, evenzo
kunnen wij op grond van onze wetenschap van hé¢demn en van
de wetten die erin besloten liggen de toekomstiggudie van de
mensheid bestuderen: het gaat om een toekomsndigvordt aan-
geboden, niet om een toekomst die onafwendbaar twapde-
drongen.

® La Vie Cosmiquep. 13.
® EuvresV, p. 96: "L'Evolution, de par le mécanisme méraesds synthéses, se charge
toujours plus de liberté."
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Van nodsfeer naar nobgenese

Om de richting te ontdekken waarin de evolutie ziender zal
ontwikkelen, moeten wij dus het verleden ondervnadee studie
van het verleden leert ons drie grote sferen irstdectuur van de
kosmos te onderscheiden — de sfeer van de gtabfeer), de sfeer
van het levenlfiosfeer) en de sfeer van de geesitéfeer) — die
historisch langs drie elkaar opeenvolgende faserdewe opge-
bouwd. De laatstgekomene van deze drie is de najsfa het is,
zoals wij eerder zagen, in de schoot hiervan datetldere evolutie
zich zal afspelen. Als wij dus enigszins de structtan de toekomst
willen blootleggen, dan zullen wij ons in de eerptaats moeten
bezinnen op de verschijnselen die zich in de sfeer de mens
manifesteren en deze leren zien in het licht vaalgemene wetten
die de kosmische evolutie beheersen.

Indien wij als beginsel vooropstellen dat de evelwerdergaat en
dat zij voortaan haar zwaartepunt heeft in de maas,volgt hieruit
dat wij de nodsfeer niet mogen opvatten als eetisslta en

onveranderlijk geheel. Net zoals de geosfeer emidsfeer is de
nodsfeer aan een innerlijke groei en ontwikkelingderworpen.

Eens en voorgoed dienen wij de illusie te lateremamls zou de
evolutie alleen op het verleden betrekking hebbeale zouden wij
nu een definitieve en onveranderlijke toestand beliereikt. Een
dergelijke opvatting kan zich niet op steekhoudeadgumenten
beroepen. De conclusie waartoe heel de modernensatap ons
gebracht heeft, luidt, dat de kosmos een geschieigeen opgevat
moet worden als een evolutief proces dat zich resr verre

toekomst voortbeweegt. Ook de mens staat volopeirewblutie.

Juist omdat wij volop in het centrum van de evewtaan en als
vrije en bewuste wezens aan haar voltooiing moeterwerken,

dienen wij ons op de toekomst te bezinnen en gadae waarop wij
onze activiteit zullen moeten richten. Wij zoudeerreen marxisti-

sche uitdrukking kunnen gebruiken en kunnen zegtgrde mens
zich moet plaatsen in de richting van de geschieden dus als
eerste taak heeft deze richting op te sporen. Gegdepen doet de
nodsfeer zich dus aan ons voor als eeigenesed.w.z. als het
groeiproces van de geest.
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Als wij terugblikken op het verleden van de mensmnen wij ons
niet aan de indruk onttrekken dat heel zijn gestdnés, hoe wissel-
vallig en bewogen ook, toch op een groei, een opgimneen voor-
uitgang schijnt te wijzen. De mens is een wezenndgtt berusten
kan in het eenmaal verworvene, maar integendeel &&o onweer-
staanbare drang wordt voortgedreven naar nieuva/&gngen.

De mens is een zoekend en strevend, een rusteleasenw Het
verleden vertoont zich aan ons niet als een statismonveranderlijk
landschap, waarin alles zijn vaste en definitielaats zou hebben
gekregen, maar integendeel als een worsteling,upeén downs
met hevige opflakkeringen en tijdelijke rustpozemar een vaag
aangevoeld ideaal van hogere menselijke volmaaktHgit beeld
van het verleden doet ons al aanvoelen hoezeeretsheid door
een onweerstaanbare kracht wordt voortgedrevem Diens leeft
de overtuiging dat wij ons eindstadium nog nieteblér hebben.
Vandaar de onvolmaaktheid die ons wezen kenmerkizdals het
verleden, zo ook kunnen wij de toekomst slechtskelerals een
verdere opgang naar meer waarheid en wetenschap, meer
sociale rechtvaardigheid en betere verstandhoudmagr meer
schoonheid en kunst. Zeker, ook de mogelijkheid eam catastro-
fale ondergang is niet uitgesloten. Hoe hoger eerew stijgt, hoe
kwetsbaarder het wordt en hoe meer het aan alldehgavaren is
blootgesteld. Maar in ieder geval kan de toekomist gezien
worden als een stilstand op het thans bereikte alsileen berusten
in de huidige toestand. Alles wijst erop dat wijtdekomst moeten
zien als de voortzetting van een beweging, vanceeve, waarvan
wij de richting en het ritme reeds in het verledaebben
waargenomen.

De fundamentele wet die wij uit de studie van heleden hebben
afgeleid, was de wet van de toenemende complexéeithet
toenemende bewustzijn. Wanneer wij, steunend cgiadsliteit van
de natuurwetten, deze wet op de toekomst projettetan volgt
hieruit dat wij in de schoot van de mensheid eaméming van
complexiteit en bewustzijn mogen verwachten. Hegealeen
kosmisch proces van psychogenese dat zich in hdem heeft
gemanifesteerd, zal dus ook de toekomst blijverebeten.
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Maar laten wij ons niet tevreden stellen met dégemene stelling,
hoe plausibel z& priori ook mag schijnen. Laten wij de huidige
mensheid beschouwen in haar concrete situatie gaanaof wij
daar geen symptomen aantreffen die onze algemedectik
bevestigen. Zonder moeite zullen we kunnen valtatéloe zich in
de mensheid van vandaagn groeiende neiging tot éénwording
aftekent en hoe anderzijds het leven van de geestal op het
gebied van de wetenschap, voortdurend aan inténsieijnt te
winnen. Laten we deze symptomen van meer nabijrandken.

Allereerst dan het symptoom van de toenemende &éimgo
Denken we eerst even terug aan de wereld van d¢ gravan het
dier. Wat daar onmiddellijk opvalt is het feit, dater door de
eeuwen heen een ononderbroken proces van steedschwoipdend
vertakking plaatsgreep. Wij zien de verschillendsoren van
planten en dieren zich voortdurend verder verdetem de loop der
tijden steeds verder van elkaar verwijderen. Ukedm oorspronke-
lijke typen heeft zich aldus een haast eindelozecheidenheid van
levende wezens ontwikkeld. Aanvankelijk kon misechizerwacht
worden dat eenzelfde verschijnsel van vertakkingyensplintering
zich eveneens in de schoot van de mensheid zoueheldorge-
daan. Zien wij de primitieve mensheid niet uitedievain talrijke
rassen en groepen die zich over de aarde verbreitdlagedurende
vele tienduizenden jaren met elkaar haast geeningoaheer
hebben? En toch is het juist een tegenovergedbeldeging die wij
thans helder en duidelijk in de huidige mensheidnwamen. Wij
constateren hoe de beweging juist — verre van symgh te
bevatten die in biologisch opzichtp ccen uiteenvallen van de
menselijke soort zouden wijzen — gaat in de richtian een
groeiende toenadering en éénwording. Onder inviesad de
techniek en de moderne communicatiemiddelen, aasideasd
eveneens door de hedendaagse wereldhandel zierdewipele
mensheid steeds meer naan eenheid evolueren die ze vroeger
nooit gekend heeft. In de mens schijnt de stromeng de evolutie
plotseling van richting te veranderen en, in plass op verdere
differentiatie aan te sturen, juist omgekeerd taveogeren in de
richting van een toenemende eenheid en concent@pegeheel
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onverwachte wijze zien wij de menselijke soort la¢t ware naar
zichzelf terugbuigen en haar innerlijke éénwordiagtreveri’

Voor het eerst in de geschiedenis begint zich tlesams werkelijke
éénwording van de mensheid op planetaire schatd aékenen.
Eerst nu schijnt en ware mensheidsgeschiedeni aanvang te
nemen, dat wil zeggen: eerst nu begint de hele meghszich
solidair te voelen over de hele aarde, worden albdkeren
geconfronteerd met dezelfde problemen en zijn kg aonder
uitzondering betrokken in dezelfde gebeurtenissanhetzelfde
grote avontuur. In deze ontwikkeling heeft de vagang van de
techniekeen doorslaggevend aandeel gehad. Het is duidelijldda
geweldige uitbreiding van de transport- en commatigéeniddelen,
alsook wn de handel en de industrien steeds intenser contact en
een groeiende samenwerking tot gevolg hebben, eetacioen een
samenwerking waartegen men zich een tijd lang ksaipetten, maar
waarbij men spoedig ook weer gedwongen wordt heteteop te
geven. Dit feit van de éénwording van de mensheithans voor
iedereen evident geworden, maar wat men doorgaengatdoende
inziet, is het biologisch aspect van deze ontwikiglDe schepping
van de techniek heeft haar wortels in het bioldggsen grijpt op
haar beurt in de biologische ontwikkeling in. Irt lyeval dat ons
bezighoudt heeft de opgang van de techniek totlgedat de biolo-
gische versplintering van de mensheid wordt vesridden daar-
tegenover haar eenheid steeds meer wordt verstenkrdiept?
Parallel met deze toenadering tussen alle volkesn de aarde,
ontwikkelt zich een streven naar de opbouw van ie@erlijke
organisatie. Het is duidelijk dat de hedendaagseshwd zich
inspant om een organisatorische ordening tot stanorengen op
planetaire schaal. Zeker, wij zijn nog ver verwipll’an het doel,
maar het valtdch niet te ontkennen dat in die richting gezocht en

" Het verschijnsel menp. 252 : "Zobdlogisch beschouwd, biedt de menshegihet unieke
schouwspel van een 'soort dermag te verwerkelijken wat elke andere soort \iaar
mislukt is: niet slechts kosmopoliet te zijnmaar ongebroken de gehele aarde te bedekken
met één enkel georganiseerd vlies."

" EuvresV., p. 214: "La machine libératrice, sans doutdestant la pensée, tant individuelle
gue sociale, de tout ce qui alourdirait soreasion. Mais la machine constructive, aussi,
aidant & se nouer sur soi, a se concentrerfsous d'un organisme toujours plus pénétrant
les éléments réfléchis de la Terre.") — "ut te long de la route, des millions de fois
séculaires, qui monte de l'inconscient a lsscimce, la Vie n'a jamais procédé autrement
qu'en dégageant du psychisme a la faveur damwge.” (bid., p. 219). — zie ook
CEuvresVll, p. 159-169.
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gewerkt wordt en dat daarbij, zij het nog zo largeaook vorderin-
gen worden gemaakt. Dit alles gaat gepaard metedlspanningen
en conflicten, maar wie verder kijkt dan de oppakté van de
gebeurtenissen, zal zich niet aan de indruk kurorgtrekken, dat
een waarachtig proces van organisatie en van satmltot de
diepste strevingen van de huidige mensheid behoort.

Zo ontwaren wij dus, op hatiterlijke vlak, een verschijnselan
toenadering en éénwording. Maar heeft eenzelfdeegr@ok niet
plaats in de diepere lagen van het menselijk beajo3tls er in het
denken en voelen van de mensheid ookaeieisting merkbaar die
wijst in de richting vaneen grotere éénwording? De uiterlijke
contacten hebben tot gevolg dat ook op het vlak dergeest een
onafwendbare wederzijdse penetratie plaatsgrijpesn gemeen-
schappelijke rijping en verdieping van het bewystmtreedt. Het
Zijn niet alleen de culturen die elkaar wederzipgsruchten: over
alle grenzen van staten, van rassen en talen meerkkelt zich een
gemeenschappelijk streven op het gebied van densctep, ¥n
het denken, van de kunst, van de ethiek, van dedigast. Op al
deze gebieden is een samenwerking ingetreden, ednetoncen-
tratie van krachten zich voor zoals vroeger nogtrioet geval was.
Op het gebied van het natuuronderzoek is dit vgrseh het duide-
liikst merkbaar. Hier heeft zich over de hele aaed® collectief
denken en zoeken ontwikkeld, waarbij de problemezestal in
ploegverband ofteamwork worden aangepakt en opgelost. Het
natuuronderzoek is bij uitstek een collectieve ampng van de
gehele mensheid geworden, zowel in haar ondernemiras in
haar gevolgen. Maar ook op andere terreinen zienegrezelfde
tendens. Al het denken en zoeken heeft de vormeaangen van
een gesprek, en door de uitwisseling van gedachteimzichten
groeit onze kennis en verruimt zich onze geestelirizon.

Onze zin voor verantwoordelijkheid tenslotte hekdtelfde verdie-
ping ondergaan. Meer dan ooit dringt de overtuigiogr, dat alle
volkeren van de aarde een plicht van solidarigeitdrvullen hebben,
waarbij de meer begunstigden de plicht hebben dawlenibevoor-
deelden te helpen en te steunen. Meer en meet beidlewustzijn,
dat wij allen met allen verbonden zijn, dat wij éfote menselijke
gemeenschap vormen en dat wij, rekening houdend deege-
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weldige vernietingsmiddelen waarover wij beschikkeok solidair
geworden zijn in leven en dood, daar wij voortaag slechts deze
keuze hebben: ofwel samen in vrede te leven, cfaselen ten onder
te gaan. Zo schijnen op alle gebieden, hier zwaklear sterker
waarneembaar, symptemaanwezig, die wijzen op een toeneming
van gemeenschappelijk bewustzijn in de hele medshei

Deze symptomen liggen ontegenzeggelijk volkomedeanijn van

de eerder aangegeven wet van de toenemende cotejplexi het
toenemende bewustzijn; zij beantwoorden totaal diaralgemene
kosmische beweging, waarin wij de essentie van id®dsche

evolutie zelf kunnen zien. Vanuit de analyse vanhugdig wereld-

gebeuren worden wij gesterkt in de overtuiging dathele mens-
heid op weg is naar een toenemende socialisati@yipiait de veel-

heid groeien naar de eenheid.

De drang naar socialisatie, naar het tot-standgemervan organi-
sche verbindingen, is zo oud als de wereld. Wifdrehaar aan in
de atomen, die zich aaneensluiten tot steeds ikgeldier construc-
ties. Wij treffen haar aan in de levende wezerss,ofi hun manier,
in elke linie, naar een vorm van socialisatie srevin de mens
wordt deze algemene en universele wet van de kosowsgezef?
In hem voltrekt zich de superorganisatie van deernm@tin haar
voorwaartse beweging, en, zoals altijd, moet dexeehing gepaard
gaan met een groeiende bevrijding van het bewnstzijaten wij
niet vergeten dat het reflexieve denken, hoe peitgloa@n onver-
vreemdbaar ook, zich steeds in de gemeenschap nuresm
ontwikkelt en een onontbeerlijk sociaal aspectoart®

De toekomst van de mensheid, als soort bescholjitdiuis wel te
liggen in de richting van een toenemende soci@isddaar ligt in
een dergelijke ontwikkeling geen dodelijke bedmggbesloten voor
de menselijke persoon? Moet het hele menselijkatavo tenslotte

™ EuvresV, p. 167: "Dans le Social se poursuivent en ligraite la Chimie et la Biologie".

80 EuvresV, p. 168: "...sous la forme de la collectivisattummaine, c'est vraiment la super-
organisation de la Matiére sur elle-méme quiicoe sa marche en avant, avec son effet
habituel, spécifique, d'une libération de carse."

8 EuvresV, p. 169: "Si personnelle et incommunicable sdig-dans son centre et dans son
germe, la Réflexion ne se développe qu'en camiassentiellement, elle représente un
phénomeéne social."
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dan niet uitlopen op een massificatieproces wadgirenkeling ten
onder gaat en dat zijn evenbeeld heeft in een ¢temi of ineen
mierenhoop? Deze vrees bevangt velen die de huidigleitie in de
mensheid gadeslaan. En toch lijkt ze ongegroncerLatij niet uit
het oog verliezen dat, indien de massavorming eperdonalisatie
tot gevolg heeft, de gemeenschap juist omgekeevdubietend is
voor de ontwikkeling van de persoonlijkheid. Waremgenschap
schept geen gelijkschakeling, maar juist verscimdidiel. Hoe groter
en ingewikkelder een gemeenschap is, hoe meeranijieder de
gelegenheid biedt de eigen gaven en talenten teildmtien, de
eigen persoonlijkheid uit te drukken.

Theoretisch gesproken kan de éénwording van de haghsangs
twee wegen bewerkstellligd worden: door dwang en gewéldoor

vrije toenadering. Dwang en geweld kunnen een lijikervereni-

ging tot gevolg hebben, maar nooit de innerlijke vemarachtige
eensgezindheid, de innerlijke éénwording bewerligésl. Dat kan
alleen de vrije toenadering; dat kunnen alleenyaepathie en de
liefde. Deze zijn de ware scheppende krachten iwekeld van de
mens, zoals zij reeds op een lager niveau en inwadte gedaante
de opbouwende krachten waren van de hele kosmosatd@een

werden door een innerlijke affiniteit naar elkas@dgeven en zo
ontstonden de moleculen; de cellen hebben zicmigereen hieruit
kwamen de organismen in grote verscheidenheid tsgbipn; door

de vereniging van levende wezens ontstaan de viéesde vormen

van gemeenschap (het bos, de kudde, het mierennedbor de

vereniging van mensen ontstaat de familie, het,vaék volkeren-
gemeenschap. In elk van deze gevallen heeft deadeeing en
vereniging een grotere verscheidenheid en diffetatot gevolg.

Het is duidelijk dat woorden als toeneiging endehier analogisch
worden gebruikt. Maar deze spreekwijze moet onsh@ereemden.
Wij treffen haar reeds aan bij Thomas van Aquire,id het woord
liefde drie betekenissen onderscheidt: 1. liefde kazijn ruimste
betekenis wijzen op een toeneiging tussen twee edgrmvezens,
inclinatio rei ad aliquid, en zo kunnen we zeggen dat de bloem van
de zon houdt of dat bepaalde stoffen door elkaad&o aange-
trokken; 2. liefde kan echter in een meer bepezktavijzen op een
welbehagen in het goedepmplacentia bonieen welbehagen dat
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niet altijd van onze wil afhankelijk is: sympathi@at zich niet

opleggen; 3. in zijn meest strikte en volmaaktekenis wijst liefde

echter op een vrije menselijke daad, waardoor etijgoede van de
andere willen; dan wordt zilectio, caritas

Men kan dus aan Teilhard de Chardin het rechton&teggen het
woord liefde in zijn verschillende betekenissegdbruiken en in de
liefde de grootste kracht van de wereld te zienkmdeht die naar
Dantes woord "de zon en de sterren beweegt". iwateld van de
stof en van het dier kunnen wij slechts spreken @an onvrije

toeneiging; in de wereld van de mens echter vergaltbewuste
liefde een onvervangbare en levenschenkende rodeEgemeen-
schap die door deze liefde gedragen en bezieldtwisrddij uitstek

het milieu waarin de menselijke persoon zich hdmeaktst kan

ontwikkelen. Verre van de persoonlijkheid te vetigen, zal zij

haar de grootste kansen op ontplooiing scheffkéfet het volste

recht mogen wij dus beweren, dat de socialisageh@t einde, maar
juist het begin zal inluiden van het tijdperk vanmkrsoonlijkheid?

Zo zien wij dus hoe de evolutie haar weg voortradé mens en —
op dit moment van haar ontwikkeling gekomen — eelijkgardige
werkwijze aanwendt als in vroeger tijden reeds &aldelijk
gebeurde om aldus een nieuwe en nog meer ingewikkelvens-
vorm tot stand te brengen.

82 EuvresV, p. 98: "Nous n'avancerons qu'en unifiant: tetie.. la loi de la Vielbid p. 152:
"L'Union, la vraie union, l'union d'esprit et doeur, n'asservit pas, ni ne neutralise les
termes associés. Elle les superpersonnajifed. p. 75: "L'Amour a toujours été soigneu-
sement écarté des constructions réalistessittypstes du Monde. Il faudra bien qu'on se
décide un jour a reconnaitre en lui I'énefgielamentale de la Vie, ou, si I'on préfere, le
seul milieu naturel en quoi puisse se prolotgenouvement ascendant de I'évolution.
Sans amour, c'est véritablement devant nosgdetre du nivellement et de l'asservisse-
ment: la destinée du termite et de la fouswaiec I'amour et dans I'amour c'est I'approfon-
dissement de notre moi le plus intime danévéant rapprochement humain. Et c'est
aussi le jaillissement libre et fantaisistetsutes les voies inexplorées. L'amour qui
resserre sans les confondre ceux qui s'aireefdmour qui leur fait trouver mieux que
tout orgueil solitaire, de susciter au forela>mémes les plus puissantes et créatives
originalités."
EuvresV, p. 75: "La socialisation, dont I'heure sembleirsonné pour 'Humanité, ne
signifie donc pas du tout, pour la Terre, farfiais bien plutdt le début de 1'Ere de la
PersonneSuper-humanité, super-christ, super-charit®43,p. 6: "Collectivisation, super-
socialisation, dans le cas de 'Homme, ne pewl@nc signifier que super-personnalisa-
tion."

8

@
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De uiteindelijke eenheid

Een aandachtige beschouwing van de hedendaagatiesian de

mensheid op de achtergrond van de totale evolesgiglé ons inzien
hoe wij thans gekomen zijn op een moment van tceagl en

groeiende éénwording. De geslotenheid van de akrdb@angroei
van de wereldbevolking, de toenemende contacterromyloed

van wetenschap, techniek en economie, de onontka@mieder-

Zijdse doordringing van culturen en volkeren, desaschijnt erop

te wijzen dat het kosmische organisatieproces zabrtzet in de

huidige mensheid. De ‘planetisatie’ van de mensheieft haar
intrede gedaan. Wij zijn op een momeninvde geschiedenis
gekomen, waarop dit verschijnsel duidelijk aan liett begint te

treden. Een ommekeer in de beweging schijnt dedfniitgesloten

of zou gelijk staan mekn catastrofale ondergang.

Vanzelf rijst thans de vraag naar welk geheimzirgiigdpunt een
dergelijke ontwikkeling moet leiden. Ons antwoond @en derge-
lijke vraag kan slechts vaag en algemeen bliffetioe zouden wij
de fasen kunnen beschrijven die de mensheid in keedere
ontwikkeling zal doorlopen? Hoe kunnen wij ons dgamisatie-
vormen voorstellen die zij in de verre toekomst@athouwen? Hoe
kunnen wij ons het psychische leven indenken vammdas over
duizend of over een miljoen jaar? Eén zaak stagtt wij kunnen de
toekomst slechts zien in het verlengde van heteder, als een
verder en op hoger plan doorzetten van de wet el et kosmi-
sche gebeuren beheerst: de wet van de groeiendmpkeoeerdheid
en het groeiend bewustzijn. Door groeiende éénwgrdin con-
centratie zal de mensheid in een hogere vorm vanplexiteit
worden opgebouwd, en deze hogere vorm van ingelikkal kan
niet anders dan gepaard gaan met een evenredigstzgmwueen
psychische hoogspanning van ongekende kracht.nrakewet van
complexiteit-bewustzijn ook in de toekomst blijielden zoals in het
verleden — en wij zien niet in waarom dit niet geval zou zijn —
dan moet er vroeg of laaten moment aanbreken waarop de

84 Réflexions sur la crise présenf®37, p. 11: "Les formes de 'avenir sont panreimpré-
visibles... nous nous posons seulement le @noblde savoir dans quelle direction, suivant
quels axes, s'effectue la métamorphose humaine"
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mensheid haar maximum aan complexiteit en bewuastaij hebben
bereikt®®

Voorzover wij kunnen zien lijkt wel vast te staadiat de planetisatie
van de mensheid steeds voorwaarts zal gaan irckhiéng van een
groeiende éénwording, zodat wij de wereld moetam ais een
wereld met een convergerende structiNu.kan het wel niet anders
of deze convergerende lijnen moeten tenslotte oigo in één
bepaald punt, in één centrum waarin de hele bewegamenvloeit,
een punt dat wij kunnen aanduiden als het pumtga het eindpunt
van heel de biologische evolutie, van heel de kesha beweging,
een eindpunt waar de wet van de universele liefalr oogste
bekroning zal hebben gevonden.

Naar de mening van Teilhard de Chardin ligt de doet van de
mens dus naar alle waarschijnlijkheid op het secitédk. Het grote
lichaam van de mensheid moet opgebouwd worden alitvale
cellen die nu, los van elkaar, hun eigen bestaaenleZoals de
hersenen van de mens bestaan uit miljoenen neudi@enet elkaar
door ontelbare verbindingen tot eenheid werdenagdtbren aldus
het ene bewustzijn in de mens mogelijk maken, Zo adlen de
mensen zich eens onderling met elkaar verbindered¢ot soort
superorganisme, waarin zich een gemeenschappeikdizijn, een
bovenpersoonlijke eenheid zal manifesteren. Metelischil, dat de
cellen die onze hersenen vormeeery individueel bestaan meer
hebben, terwijl de mens, krachtens zijn reflexiefvbstzijn, ook
binnen de grote organisatie, zijn individuele gifhen zelfstandig-
heid bewaar®® De toekomstverwachtingen van Teilhard de Chardin
verschillen dus grondig van het toekomstbeeld das aloor
Nietzsche werd voorgehouden. Waar deze met zijoritneyan de
Ubermensch(hetzij biologisch, hetzij ethisch opgevat) volipdie
nadruk legde op de individuele mens en voor de gaesehaps-
gedachte slechts misprijzen had, daar zien we éntdgel hoe
Teilhard de Chardin, zonder daarom de waarde vaimdieiduele
persoonlijkheid te onderschatten, de ware voltgoimn de mens-

8 EuvresV, p. 159.

% Euvres V, p. 118. "... trés en avant, un étal §ralessine o, associés organiquement les
uns aux autres (mieux que les cellules d'un enérveau), nous ne formerons plus, tous
réunis, qu'un seul systéme, ultra-complexpaesuite ultra-centré.”
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heid plaatst op het vlak van de gemeenschap, oplaktvan de
sociale eensgezindheid en éénwording. Ook Nietzgitigeaanvan-
kelijk uit van een bepaalde evolutieleer, maar behoeft geen
betoog dat ze heel wat beperkter en opperviakkiges dan die
waartoe de huidige wetenschap ons gevoerd heetir Wiatzsche
een supenensaankondigde, gaan de verwachtingen van Teilhard
veeleer in de richting van een supensheid Waar de eerste de
harde trots en het egoisme als hoogste deugdenjsamerkondigt

de tweede de universele solidariteit en liéfde.

De eindterm van de evolutie zou naar zijn mening ldygen in het
ontwaken van een collectief superbewustzijn uitd@ele vereni-
ging en eendracht van alle mensen. Deze verwack#ingons ge-
durfd en al te wonderbaarlijk voorkomen, maar latgmiet uit het

oog verliezen dat de eindterm die normaal te ventescis, niet
minder groots en fantastisch kan zijn dan de eiokglf waarvan
hij de uiteindelijke bekroning en voltooiing moairmen. Indien de
hele kosmische evolutie een stijgende lijn, eenagpige beweging
vertoont, dan valt toch redelijkerwijze te verwamhtat het hoogte-
punt van deze beweging al het voorgaande in greistsin waarde
zal overtreffen.

Op het eerste gezicht zou men wellicht geneigd tejdenken dat
deze toekomstverwachting van Teilhard enige geligesertoont
met de toekomstvoorstellingen van het marxismed®&eiijzen ons
de richting naar een ideale gemeenschap, waartégdamstellingen
en onrechtvaardigheden van thans zullen zijn vendwe Toch
bestaat er tussen beide opvattingen een belangejkchil. In
werkelijkheid gaat Teilhard op dit punt veel verddan het
marxisme. Voor het marxisme ligt de eindterm in gemeenschap
waarvan alle leden een toestand van collectievepatime en
gelijkheid bereikt hebben en waarin elk individinzroltooiing en

8 Teilhard de Chardin gelooft niet dat de verdemlutie nog een noemenswaardige verande-
ring van morfologische aard in het menselijketyiou meebrenge@uvresV, p. 28:
"Depuis des milliers d'années une perfectionimaxe I'élément humain a été vraisembla-
blement atteinte, de sorte qu'en nous l'instninmelividuel de la pensée et de I'action doit
étre regardé comme définitivement fix8liper-humanité, super-christ, super-charit843,
p. 6: "Ce n'est pas dans la direction d'indisidnatomiquement super-cérébr?lisés, mais
dans celle de groupements super-socialisésfautis'orienter si I'on veut scientifiquement
deviner la figure de la Super-Humanité."
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zijn intellectuele en affectieve verheffing meerwerft naarmate
het meer wordt ingeschakeld in het grote geheebrVieilhard

daarentegen ligt de voltooiing en uiteindelijkemabktheid van de
mens en van de hele menselijke gemeenschap inrdeigi@g met

een bovenindividueel en bovenpersoonlijk centruronder het
bestaan van een dergelijk centrum waarheen allehtaa conver-
geren, acht hij de samenhang van de getotaliseretsheid niet
mogelijk en een terugval in het egoisme onvernijjd&

Zal de mens deze uiteindelijke voltooiing bereik®# zal in grote
mate afhangen van de mens zelf, van zijn medewgr&m zijn
keuze. Tot aan het verschijnen van de mens heeftalatie zich op
deterministische wijze voltrokken langs de wegeer door de
natuurwetten bepaald werden. Maar met de mens nsnesuw
verschijnsel in de wereld opgetreden: hij is — niagir woord van
Gottfried Herder — "de eerste vrijgelatene van dwiuar". Als vrije
wezens moeten wij voortaan aan de voortzettinghetrevolutieve
proces meewerken. Wij ondergaan de evolutie niagdg wij
moeten haar beheersen en verder leiden naar haipuet. Deze
voltooiing is aan de mens aangeboden; zij ligtijn kereik, maar
zij wordt hem niet met geweld opgelegd. Het zal dudaatste
instantie van onze medewerking afhangen of wij deindelijke
bekroning zullen bereiken.

Maar dan rijst de vraag, of de mens de nodige krzahopbrengen
om deze weg van zijn voltooiing tot het einde targan zijn doel te
bereiken. Hiertoe zijn twee voorwaarden onontbgerlYooreerst
moet hij zich weten te hoeden voor alle pessimismenoedeloos-
heid, die hem voor de opgelegde inspanningen zoudisen
terugdeinzen. Daarom zijn alle gedachtesystemeleenstellingen
die de wereldvlucht of de levensverzaking predikérons in een
boeddhistische onverschilligheid onderdompelen, eerzoeking
waarvoor wij ons moeten hoeden. Niet in de veremitag, niet in
het pessimisme of het fatalisme is de ware wijsiggbbgen. Zij
kunnen slechts tot uiteindelijke mislukking en omydeng leiden.

De tweede voorwaarde is dat wij daarentegen juesevblutie en
haar uiteindelijke bekroning liefhebben en met ake krachten
nastreven. Daarom moeten wij geloven in de mendeiwereld en

% EuvresV, p. 373
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in onze eindbestemming. Daarom moeten wij het eaddief-
hebben. Maar is een dergelijke activerende en regbtinde liefde
mogelijk? Kunnen wij voldoende liefde opbrengen woeen
toekomstig centrum, dat als een abstractie of afs ding wordt
opgevat? Is alle waarachtige liefde tenslotte ofeten persoon, op
eenlemandgericht? Indien wij het purdmegaalleen maar zouden
opvatten als een toestand of als een begrip, danonae liefde
spoedig tekortschieten en bezwijken voor de mébiifen die
overwonnen moeten worden. Leren wij het echter zén een
lemand dan is er kans dat de liefde ons over alle hjpalen heen
zal voeren en dat wij de kracht zullen vinden omedlelutie naar
haar eindpunt te leiden.

De grote taak van de mens bestaat erin het growtsk van de
kosmos als vrije en intelligente wezens naar deowohg te leiden.
Hiertoe worden wij aangespoord, niet alleen dookm@deht van de
evolutie die — zoals de filosoof Henri Bergson teer— ons als een
vis a terg voortstuwt, maar meer nog door de aantrekkendehkra
die van het einddoel uitgaat en de hele kosafoantetot zich trekt.
Wij zijn geboren en wij leven in functie van eenskische bewe-
ging. Ons individuele bestaan is afhankelijk vanogergeschikt
aan een universele bestemming, waarin iederons de hem opge-
legde taak moet vervullen en de aangegeven pla@sirmemen.

Terugblik

Er bestaat een beroemd portret van Descartes, ifesdhdoor de
Hollandse kunstschilder Weenix, dat de vader vanndmlerne
wijsbegeerte voorstelt met een boek in de handrapamen de
volgende woorden kan lezektundus est fabulade wereld is een
verhaal. Er wordt veel gediscussieerd over de wazllge betekenis
deze woorden voor Descartes wel gehad mogen hebleemil ons
voorkomen dat zij echter niet zouden misstaan oeéerfoto van
Teilhard de Chardin: ook voor hem was de wereld ewol
verhaal, een geschiedenis, maar dan ongetwijfeléen geheel
andere zin dan dit voor Descartes het geval kangejveest.

De kosmos is een tijd-ruimtelijke eenheid, waard@n innerlijke
structuur en de diepere zin slechts aan het liohtdn wanneer we
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haar ontwikkelingsgeschiedenis ontleden en hetorgem rader-
werk blootleggen dat die ontwikkelingsgeschieddmsft bepaald.
In haar diepste wezen is de wereld naar de merangreilhard de
Chardin een aangelegenheid van psychische aardire &ffaire
psychique immen$8 — een opgang naar steeds volmaakter
bewustzijn op grond van steeds ingewikkelder stmgkt. De hele
kosmische beweging in de richting van het bewustkpmt het
duidelijkst tot uiting in de biologische evolutdie er een onderdeel,
maar dan wel het meest belangrijke en het meestbapende
onderdeel van uitmaaltDeze biologische evolutie is uitgelopen op
de mens, zodat wij terecht mogen zeggen, dat mefes de diepste
natuur van de wereld aan het licht treedt. "De Igiesienis van het
leven [is] een beweging van het bewustzijn, dieudghat achter
een morfologische bewegind. Teilhard de Chardin is zeker niet de
eerste geweest om aldus de nadruk te leggemet psychisch
element in de structuur van het universum. Dezeatbimg komt
voor bij vele denkers, van Spinoza tot Heymans. d&j meesten
onder hen was deze opvatting echter de vrucht vgsgevige
bespiegelingen, samenhangend met hun bijzonderpiskegr en
metafysica. Geheel anders is het uitgangspunt weithard @
Chardin. Zijn uitgangspunt is van zuiver natuurwsthappelijke
aard al gaan zijn gevolgtrekkingen ongetwijfelddezrdan de zuiver
experimentele feiten. Zijn bedoeling was het eeginmp te wagen
"om tussen de lijnen van de wereld een georgamiseerband te
leggen.®?

Dit nieuwe type van wetenschap noemde hij een fematogie,
omdat hij het zo volledig mogelijk wil abstraheresfstand wil
nemen, van alle wijsgerige en theologische werkoudgh, om
alleen de natuurwetenschappelijke verschijnselenhad woord te
laten, en wel met dien verstande dat deze natuensehappelijke

8 |'esprit de la Terre, 1931, p. 7.

9% EuvresV, p. 91: "... le mouvement cosmique vers la gisde conscience... exprime
I'essence méme de I'évolution biologique."

! Het verschijnsel meng. 171 (un mouvement de conscience voilée de matogie). "...la
genése de l'esprit est un phénomeéne cosmitjleec@smos consiste en cette genése
méme." [('Esprit de la Terre1931, p. 8) — "La cosmogénese est essentielleoment
noogénese." (Brief v. 26 jan. 1954, gecit.rddb CUENOT,Pierre Teilhard de Chardin
p. 449, Paris, Plon, 1958.)

92 Het verschijnsel mengp. 257.
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verschijnselen niet louter in hun feitelijkheid, anaevenzeer naar
hun innerlijke oriéntatie en hun organisch verbamet het geheel
worden geinterpreteerd.

Het wereldbeeld dat Teilhard de Chardin aldus amgyi munt
ongetwijfeld uit door zijn strakke innerlijke santemg. Het schijnt
geheel geboren uit één enkele initiale intuitie,rdieds zeer vroeg in
zijn geest opkwam en die hij in de loop van derjasteeds verder
heeft uitgediept en aan zijn ervaringen getoetstdd hele kosmos
ontdekte hij een ontzagwekkende en uiterste cotierezen diepe
organisatorische eenheid, waarin alles met allgsovelen is en zijn
zin ontleent aan zijn plaats in het grote gefitelet wereldbeeld
van Teilhard de Chardin dient zich dus — zoals eevwkrd gesteld
— aan als een ‘fenomenologie’ en geenszins alsvgegerige of
theologische constructie. Dit betekent natuurligt at dit wereld-
beeld geen wijsgerige en theologische aanvulllingt@elichting
nodig heeft. De laatste vragen omtrent de kosmagiwavij leven
en omtrent de zin van deze wereld en van het mgesdlestaan
worden er niet door opgelost. Toch wordteen onderbouw door
gegeven, waarmee zowel de wijsbegeerte als deotjiealekening
hebben te houden. Een dieper onderzoek naar dgroogsvan deze
kosmos en naar de natuur van het psychisme, indogidebij de
mens, blijft dan ook aan deze wetenschappen vootiakemn.

Laten wij het werk van Teilhard de Chardin nemealzdet is, in
Zijn beperktheid, maar ook in zijn indrukwekkendgdom en
diepte. Op zijn terrein vertegenwoordigt het ongjét¥d een van de
machtigste pogingen die tot nog toe ondernomen evemm in
aansluiting bij de inzichten van de hedendaagseiunatten-
schappen tot een sluitende en verantwoorde volimgtée komen
van de kosmos en van zijn innerlijke structuur.

Deze voorstelling is hoofdzakelijk gebaseerd op aedlutieve
ayect van het universum. De wereld is naar zijn ngndor alles
een geschiedenis, en alleen langs deze weg vaesdbigdenis lijkt
het hem mogelijk token begrip van de wereld te komen. In dit

9 EuvresV, p. 371: " I'énorme et extréme organicité deldeivers considéré dans ses forces
internes de développement"..
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opzicht sluit zijn werk tot op zekere hoogte aanhgit marxisme,
dat eveneens een bijzondere nadruk legt op hairisishe aspect
van de dingen. Van katholieke zijde hebben sommiieim hieraan
geérgerd — naar onze mening ten onrechte. Een begtepen
christelijke opvatting moet evenzeer een fundanenpaats toe-
kennen aan het historische aspect van de weredd,rdear christe-
lijke opvatting God zelf zich in en door de gesdeigis manifes-
teert® en door de hele geschiedenis heen de opbouw v&ohgus

mysticummoet plaatsgrijpen. Ook in het christelijk perdjfds de

wereld een geschiedenis, waaraan het geloof nograrmtimensies
verleent op een bovennatuurlijk plan, zodat desheibdschap zich
hult in het kleed van een 'heilige’ een 'gewijésdpiedenis.

Men zou echter aan het door Teilhard de Chardirwanpen
wereldbeeld te kort doen indien men het alleen tevals een
wetenschappelijk gefundeerde, harmonisch samenhdagm in de
geschiedenis verankerde voorstelling van de kosinosierkelijk-
heid reikt de betekenis van dit wereldbeeld veeti&e Het wil ook
een richting bieden voor ons handelen; het wil @iémodiging zijn
voor de mens om mee te werken aan de verwezeglijkim het
grote doel dat moet worden bereikt. Het richt oblikken op de
toekomst en vervult onze harten met hoop en verwarhDe
wereld waarin wij leven is een wereld waarin wijnetaak te
vervullen hebben, een wereld die wij naar haaroailhg moeten
voeren. Zij is meerah een toevallige en kortstondige pleisterplaats:
Zij is een taak en een opgave, een stuk van onsaeleze wereld
staat de mens niet als een toevallig en onverkdaarlpandver-
schijnsel, als een vreemdeling of een gast. In mamers ligt de
hele kosmische waardevolheid uitgedrukt, door heijgtkzij haar
betekenis en door hem moet zij tot haar eindddadagpht worderi®
De mensheid van vandaag staat nog slechts in legangtadium.
Gemeten met de maatstaven van de evolutie zijnlemkézenden
eeuwen slechts een korte tijdsduur. Volgens aliielijge vooruit-
zichten staan haar nog vele duizenden en wellidjgaenen jaren te

9 Zie hierover : GEORGES MOREKarl Marx et le P. Teilhard de Chardiim Etudes, d.
304 (jan. 1960), p. 80-87.

% L'Esprit de la Terre1931, p. 15: "En I'Esprit humain, comme dansruit finique et irrem-
plagable, se trouve ramassée toute la Viernéeli — c'est-a-dire, en somme, toute la
valeur cosmique, — de la Terre."
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wachten. De onvolmaaktheid van het heden mag gasleiding

Zijn tot ontmoediging of wanhoop. Wij moeten hebtgt indruk-

wekkende en bezielende einddoel voor ogen houdatfiekrachten
inspannen om dit einddoel naderbij te brengen. @ewtgang van
de wetenschap, de ontwikkeling van techniek, haedeindustrie,
de opbloei van kunst en wijsbegeerte, de socialtennationale
ordening: dat alles krijgt zijn plaats in deze dsaoonderneming,
krijgt er zijn diepere zin en hogere wijding. Mdsoven alles dienen
wij in deze wereld de eensgezindheid en de lieddeetvorderen: zij
Zijn de grote opbouwende krachten van de toekom&t het

kwantum liefde dat wij zullen kunnen opbrengenastaf valt de

toekomst van de mensheid en dus ook van de heletievo

De wereldvisie van Teilhard de Chardin wordt aldisor een
diepere ondertoon van optimisme gedragen. Hierdaeekt zij
scherp af tegen de sombere en pessimistische iogeattdie in de
jongste tijd door sommige wijsgeren en schrijveerden verkon-
digd. Zijn boodschap is een boodschap van hoop estrouwen.
Wat hij ons leert is niet de angst en de walginganwel de liefde
tot het leven en tot de wereld; niet de vereenzgmimaar de eens-
gezindheid. Niet zonder reden noemde Arnold Toynbe#hards
hoofdwerkLe phénoméne humaihlet verschijnsel menslan ook
"een daad van geestelijke bevrijding"ln zijn uitstekende studie
over Jean-Paul Sartre toont R.M. Albérés aan hoeedantwoor-
delijkheid van de mens voor zijn bestemming hetredés probleem
uitmaakt voor deze wijsgeer. Maar, voegt hij ert@® "Bij Sartre
zal men geen kosmische betekenis aantreffen, geernkiank van
het menselijk avontuur, en zeker geen geloof da&®a mens is
voor hem een gevangene van zijn eigen bewustzijviratt in de
aarde, het landschap en de kosmos geen bondgeHo@itze
bedenking is ongetwijfeld juist. Hier voelen we addellijk aan,
welke kloof er ligt tussen Sartre en Teilhard €hardin. Bij de
eerste wordt de mens geheel geisoleerd uit de hanmgende

% The Observer22 november 1959.

97"Chez M. Sartre, onertrouverait nul sens cosmique, nulle resonancéserture humaine,
ni bien sir nulle Foi. L'homme est emprisonaggdla conscience humaine, sans aucune
fraternité avec la terre, les paysages, lesiossR. M. ALBERES,Jean-Paul Sartrep.
13-14 (Paris, Editions Universitaires, 1958). SMONE DE BEAUVOIR schreef over
Sartre: "il était allergique a la chlorophylle verdoiement de ces paturages I'excédait, il ne
le tolérait qu'a condition de l'oublierl’a force de I'agep. 17, Paris, 1960).
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wereld en teruggeworpen op zichzelf. Bij Teilhadhter voelt hij
zich verbonden met de hele kosmische evolutie emdtwbij
uitgenodigd om boven zichzelf uit te stijgen doenerootse taak
op zich te nemen.

In zijn Also sprach Zarathustrdaat Nietzsche zijn profeet de
volgende woorden tot de mensen zeggen: "Ik bezwgbroeders,
blijft trouw aan de aarde." Ook Teilhard spreeks @an een trouw
aan de aardé Maar hoe totaal anders is bij hem de inhoud vae de
woorden: de trouw aan de aarde die hij verkoniigten trouw aan
het grote werk dat zich in de kosmos voltrekt: epgang naar de
geest, een voltooiing door de liefde en de eensdbeid, een
uiteindelijke ontmoeting met een bovenpersoonligatcum, waar-
heen de hele evolutie convergeert.

Tweede deel

Een godsdienst met christologische structuur
1 Godsdienst van de aarde en godsdienst van de héme

Zoals wij bij het begin van deze studie al schrewvess het centrale
probleem waarmede Teilhard de Chardin zijn leven lang gstetd
heeft, het vraagstuk van de verhouding tussen Gobeé univer-
sum. De oplossing van ditobleem veronderstelde eerst en vooral
een grondige studie van het kosmisch verschijisetesultaten van
deze studie hebben wij in de vorige bladzijden hrexc weer te
geven. Wij moeten de kosmos leren zien als eenn@ga
evoluerend geheel, waarvan de innerlijke tendemghgels op de
doorbraak en de opgang van de geest, zodat de gese®e in haar
laatste fase als e@mmwbtgenesenoet worden gezien. In de schoot van
deze nodgenese nu doet zich een convergerende ingwegr, die
uiteindelijk moet uitmonden in een geestelijk cantrvan boven-
persoonlijke aard. Op de verwezenlijking van dielddient het
streven van de hele mensheid gericht te wordentnidie werd
echter slechts een eerste stap gezet ter oplogamdet gestelde

% La Vie cosmiquel916, p. 15: "...les fidéles de la Terre EvresV, p. 65] "... rester fidéle
a l'appel cosmique..."
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probleem. Indien velen de indruk hebben dat hekwan Teilhard
de Chardin samengevat moet worden in zijn natuansehappe-
like fenomenologie, dan is dit te wijten aan heit dat een groot
deel van zijn geschriften, namelijk die welke opt hneligieuze
probleem betrekking hebben, pas laat werden geymdsti. In
werkelijkheid nemen de religieuze problemen in zijagelaten
geschriften een zeer grote plaats in. Meer nogdgarnuiver weten-
schappelijke vraagstukken heeft het religiepaéleem hem voort-
durend beziggehouden. De scheiding tussen beideldear was
voor hem een psychologische onmogelijkheid. Zicleeal met
wetenschap bezighouden en de wijsgerige en theclogivraag-
stukken zonder meer terzijde schuiven noemde i "psycho-
logisch onhoudbare situatie". Al het wetenschajimeliverk moet in
laatste instantie door "geloof" gedragen en gestierd worderi?
Zo heeft hij dan gedurende zijn hele leven zijnemsthappelijke
inzichten aanhoudend geconfronteerd met zijn gedstige over-
tuiging, een confrontatie die niet alleen tot dbatl iedere tegen-
strijdigheid te weren, maar bovendiesgn levende synthese tussen
beide tot stand te brengen.

Het ging hier in de eerste plaats om de bevredigiag een
persoonlijke eis van zijn geest, om een innerlgkearing waarvan
hij getuigenis heeft willen afleggen. Het was zljapste overtuiging
dat hij op dit gebied geen uitzondering vormde atbwtlen in onze
dagen zowel in als buiten het christendom met emortgelijk
probleem worstelen. Daarom beschouwde hij het als eemtptim
de resultaten van zijn persoonlijke zoektocht caxk anderen mee te
delen, hopend dat ze hun van enig nut zouden kunijretbij hun
persoonlijke moeilijkheden: "lkdm er mij bewust van," zo schreef
hij aan een jonge vriend, "dat ik slechts een Kban#t ben, dat
versterkt weergeeft wat anderen om mij heen denkeben, noch
kan, noch wil een leermeester zijn. Neem bij mijt wabevalt en
vorm uw eigen tehuis-®

% Recherche, travail et adoratiph955, p. 1
10 Brief van 1 jan. 1954 ; zie Cl. CUENOT, Teilharel @hardinLes grandes étapes de son
évolution p. 482, Paris, 1958
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In zijn theologische beschouwingen ziet hij slechts "suggesgesn
beweringen of leerstellingei® Laten wij dus zijn opvattingen
onder de loep nemen zoals hij ze zelf heeft bedoeld

Het nieuwe wereldbeeld en de moderne religiositeit

Het geestesleven van de hedendaagse mens wordenweagende
mate beheerst door de natuurwetenschappen en eébvondreld-
beeld dat hieruit ontstond. Uit de beschouwing @anvereld zoals
Zij zich thans aan onze ogen voordoet, zijeetwntdekkingen naar
voren getreden: "twee essentiéle ontdekkingen dienwderne
geestesgesteldheid hebben opgeroepen en zijnrblijekeersen: a.)
allereerst de ontdekking van de onmetelijkheid danruimte, die
aan onze gewone kijk op de dingen iets van eeiversalisme
verleent; b.) vervolgens de ontdekking van de maarverbonden
(en progressievedijdsduur, die onze gewone kijk op de dingen
verruimt met de idee van een mogelijke onbeperkteruitgang
(futurisme)... universalisme en futurisme, ondeylverbonden in
onze waarneming van een wereld in algehele greelyte). Deze
twee kenmerken wijzen op een belangrijke psychetdg
gebeurtenis. Niet alleen verlenen zij nieuwe dimensan ons
bewustzijn, maar bovendien bepalen zij onadigiositeit Het
religieuzeimmers ontstaat (per definitie) vanaf het momeatt dke
wereld gezien wordt in haar totaliteit en in haaekbmstige
voltooiing @eloo}."*%

Deze vaststelling is zeer belangrijk. Het valt méebntkennen dat de
voorstelling die wij ons maken van het heelal, biete innerlijke
leven en ook ons religieus gevoel beinvioedt. Terdweeft F.
Gonseth eens geschreven: "Zoals de hemelkoepeirde gan alle

101 Christianisme et évolutiqri945, p. 1

192 Quelques réflexions sur la conversion du Mqrii86, p. 2-3: "deux découvertes essentiel-
les d'ou est sorti et dont demeure imprégspriemoderne: a) découverte d'abord de I'im-
mensité liée de I'Espace, faisant passer datns vue habituelle des choses une note
dUniversalismeb) découverte ensuite de I'immensité liée (eg@ssive) de I®urée
introduisant a son tour dans nos perspectiabguelles la note de Progres possible illimité
(Futurisme)... Universalisme et Futurisme, @@ltinant dans la perception d'un Univers en
croissance globale (Evolution). En soi, cesxdmractéres constituent par leur apparition
un grand événement psychologique, puisqu'étieévalent a I'acquisition de deux dimen-
sions nouvelles pour notre expérience. Majsailplus. Par nature elles définissent une
religion, puisque leeligieuxapparait (par définition) dés que le Monde estsagé dans
sa totalité et dans sa consommation a vémi)r"(
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kanten beheerst en omgeeft, zo wordt het bewustainde mens
steeds beheerst en omgeven doen eekere kosmogenische
doctrine.™® Wij zijn ons bewust geworden van de reusachtige
dimensies en van de organische samenhang van ivetsum. Uit
dit nieuwe aanvoelen en begrijpen van de kosmo# zed een
nieuwe vorm van natuurlijke religiositeit ontwikkiel die geheel
gericht is op de aarde en op haar voltooiing daomgdschiedenis
heen. De wereld is voor ons geworden: "een objant superieure
waarde en waardigheid, waaraan wij als vanzelfgmeékonder-
werping en toewijding verschuldigd zijn. Door delamthenbare
aantrekkingskracht die van een nabije en tastbareetelijkheid
uitgaat, worden wij aangesproken in onze natuwrlijleiging tot
aanbidden... De mensheid heeft zich in enkele génsretterlijk en
spontaarbekeerdot een soort godsdienstrvde aarde, vaag in zijn
dogma's, doch volkomen duidelijk in zijn moreleéntiaties; deze
Zijn: de voorrang van de totaliteit op het individie; een
hartstochtelijk geloof in de waarde en in de mqigediden van d
menselijke inspanning; een levendig bewustzijn Ve sacrale
karakter van het wetenschappelijk onderzopkalle terreinen Als
gevolg van de wetenschappelijke ontdekking van deuurlijke
eenheid en grootheid van de wereld kan de modeems 1God niet
meer anders zien dan in het verlengde (misschiamzn kunnen
zeggen onder de gedaante) van een universele tgamgi of
voltooiing."%*

In de ogen van de moderne mens vindt dit geloofienaardse
waarden en in de vooruitgang zijn rechtvaardigingde nieuwe
perspectieven die de wetenschap omtrent de structan het
universum en omtrent de historiciteit van het méjkdaestaan heeft

103 GONSETH in zijn voorwoord bij G. LEMAITRHE,'Hypothése de I'Atome primitib.
17. Neuchatel-Brussel, 1946.

194 'Incroyance modernel 933, p. 1-2: De wereld is voor ons gewordenniic® un objet de
valeur et de dignité supérieures, auquetiineBqué de se soumettre et de se vouer. |1 fait
résonner en nous avec les attraits indéniale® immensité proche et tangible, les
cordes, toujours prétes a vibrer, de l'adomati L'Humanité, en quelques générations, s'est
littéralementonvertie spontanément, & une espéce de Religion du Mond&se dans
ses dogmes, mais parfaitement claire dangrsggations morales qui sont: la prédomi-
nance reconnue du Tout sur l'individu; unepfssionnée en la valeur et les possibilités de
I'effort humain; une perception trés viveadwactére sacré de la recherdaes toutes les
lignes Par suite de la découverte scientifique de Eunéturelle et de I'énormité du
Monde, Homme moderne ne peut plus reconnaitre Dieu qu'en pgelorent (pourrait-on
dire: sous les espéces?) de quelque prognesturation universelle.”
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veroverd. Dit geloof weet zich geruggensteund dimreusachtige
vooruitgang van de techniek en door de toekomstehtingen die
hierdoor opgeroepen worden. De mens is zich begawsbrden van
de taak die hij in deze wereld te vervullen heeftvan de verant-
woordelijkheid die hij draagt tegenover de toekon¥in leven

wordt voortaan gedragen en geinspireerd "door &ktofyen door
de hoop dat ons heil verbonden is met de voltooirag deze
aarde.*®

Men moet dus niet beweren dat de huidigssnareligieus is. Men
komt dichter bij @ waarheid wanneer men zegt, dat het religieuze
gevoel dat in iedere mens aanwezig is, een andene, een nieuwe
oriéntatie heeft aangenomen: "Wat men ook mag zegmyee eeuw
is religieus — religieuzer wellicht dan alle anderélleen heeft zij
nog niet de God gevonden die zij kan aanbidd®n."...men zou
kunnen zeggen, dat er zich een nieuwe, tot nognbekende vorm
van godsdienst ontkiemt in het hart van de modaeraes, en wel in
het spoor dat geopend werd door de evolutie-ider. godsdienst
die niemand kon bedenken, laat staan beschrijagezien er een
voorstelling van de wereld ontbrak die voldoendmogen organisch
was om er als voetstuk voor te dieneéfl’"

Sedert de Renaissance heeft deze natuurlijke gougijheid, deze
vorm van geloof en aanbidding, zich geleidelijk stee gemaakt
van de menselijke ziel. In de lpovan de jaren heeft hij zich
verruimd en verdiept, naarmate het wetenschappatiflerzoek ons
steeds overweldigender het besef bijbracht vanrdetheid en de
natuur van het universum en de menselijke mogelgkin inzake de
verdere opbouw van deze wereld. De kern van hetemed
levensgevoel heeft zich geheel op dit gevoel vaanteoordelijk-

heid tegenover de wereld geaxeerd. Het ligt aagrdadslag van
wat men het moderne atheisme heeft genoemd. Tdgsatheisme
en de godsdienst van de aarde is de afstand zeier Miemand

heeft dit destijds beter verwoord dan Jean Lacridde moderne
mens heeft vaak het gevoel dat hij door de wetapsan de
techniek met de natuur als het ware samenwerktzddat hij in

195 Christianisme et évolutigri945, p. 2.
1% Brief van 10 dec. 1952 — zie Cl. CUENOT, a.w.448
107 EuvresVl, p. 406
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zekere zin bijdraagt tot haar ontwikkeling en waogji zodat de
natuurlijke geschiedenis als het ware tot menselglkeschiedenis
wordt. Hij voelt slechts medelijden met hen diergesigd zijn of
die weigeren het lot van de wereld en de bestemrangle mens in
handen te nemen. Aldus bekeken houdt het wetengelijap
atheisme op louter methodisch te zijn en wordhli@tanistisch. De
atheist is dan de mens die zich inspant om de weoandelijkheid
voor de wereld en voor de mensheid op zich te neraandie
daartoe de middelen aanwendt, die als enige daageaschikt zijn.
Het atheisme doet zichaml voor als de wil om de volheid van de
menselijke verantwoordelijkheden op zich te nenm&hJuist in
deze accentuering van de menselijke verantwookdelij tegen-
over de wereld en tegenover de mensheid ligt die grantrekkings-
kracht, die het atheisme op vele geesten — erdriaslechtste! —
uitoefent. "Het atheisme... is het er niet om terdbet niet-bestaan
van God te bewijzen, maar wel om de mens vat temg@p zijn
eigen bestaarn®

Uit deze cultus van de aarde en van de aardsesEanis een
nieuw humanisme geboren, een humanisme dat zijrarggygnt
heeft in de menselijke historiciteit. Wij zijn deragers en de
scheppers van de geschiedenis: wij moeten onzéatlkracichten op
de opbouw van een betere en rechtvaardigere wengdrin de
mens zich volledig kan ontplooien. "Aldus blijkttHeewustzijn van
onze historiciteit de motor te zijn van de menshaidhet huidige
tijdsgewricht, en juist daaraan ontleent het hdigimanisme niet
alleen een bijzondere kleur, maar vooral ook egrohier grote
vitaliteit."**°

Teilhard de Chardin heeft deze oriéntatie van hetdeme levens-
gevoel zeer scherp aangevoeld en zijn diagnosewslikiomen aan
bij die van de beste waarnemers van het moderrsegeven. De
bewustwording van onze vrijheid en van onze veraotdelijkheid

tegenover de toekomst is naar zijn mening, onddekgergissingen
en dwalingen waartoe zij leiden kan, een waardevet definitieve

198 JEAN LACROIX, Le sens de I'Athéisme moderpe24-25, Paris-Doornik, 1959

199 FRANCIS JEANSONLignes de déparp. 185, Paris, Ed. du Seuil, 1963. "Aux yeux de
quiconque a été une fois saisi par la misésehdmmes, le christianisme ne peut apparaitre
sociologiqguement, que sous les espéces disee aonstrueuse mystification.” (p. 93).

10 A, DONDEYNE, Foi chrétienne et pensée contemporaimel 1, Leuven-Parijs, 1952
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verworvenheid van het hedendaagse denken. De |afk@éer voor

het fatalisme, voor het passieve ondergaan vanekwen, vormt

wellicht een van de belangrijkste gebeurtenissdmeingeestesleven
van de hedendaagse mensheid, een gebeurtenis waaedere

wereldbeschouwing, iedere filosofie, iedere godsstievoortaan

rekening zal moeten houden. De wil om de wereldebeteren

door middel van meer wetenschap, meer techniekrderganisatie
van het economisch en het sociaal leven, meer wultertegen-

woordigt in de huidige mensheid de diepste kradat et leven

voortstuwt en bezielt.

Meer dan anderen echter heeft Teilhard de Charelisatnenhang
van deze moderne geestesgesteldheid met de kossablegnzich-
ten van de huidige wetenschap onderstreept. Zinthemrdt in
zekere mate aan het huidige moment van de notgef@gsalit
moment immers is de mens zich bewust geworden yamaeping
om op bewuste wijze de evolutie naar haar verdel®aiing te
voeren. Vroeger ondergingen wij de evolutie op ieass wijze;
thans zijn wij in het tijdperk van de zelfevolutietreden. En daar
wij leven in een evoluerende wereld die een coreremyd karakter
vertoont, moeten wij ons streven richten op desewie vorm van
samenleving waarin de rechtvaardigheid, de eensdfeeid en het
hogere geestesleven hun verwezenlijking zullenarind

Zo is het dan ook geen toeval dat het moderne denke
wijsbegeerte en godsdienst zich juist in onze ddgsft toegespitst
op het thema van de menselijke vrijheid en van dmsalijke
verantwoordelijkheid.

De moderne religiositeit en het christhdom

Tussen deze godsdienst van de aarde en hetcoldost bestaat een
scherpe tegenstelling, die op het eerste geziclitaast onover-
brugbaar lijkt. Zeker, beide vormen van 'godsdighsid’ worden

gekenmerkt door "universalisme en futurisme"”, ma@ze termen
dekken niet altijd dezelfde inhoud. "Van nature witrtonen het
universalisme en het futurisme van dedarne wereld een pan-
theistisch, immanent, organicistisch en evefutarakter..., terwijl
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zij daarentegen in het chigsdom samenhangen met begrippen als
persoon, transcendentie, juridische verhoudingeispie."*

Hier ligt dan ook naar de mening van Teilhard der@im de ware
kern van het conflict dat beide levensbeschouwingan elkaar
scheidt. "De ware strijd die om ons heen gevoertiityds niet een
strijd tussen gelovigen en ongelovigen — maar tu$aee catego-
rieén van gelovigen. Twee idealen, twee voorsgd#in van het
goddelijke staan tegenover elkaar. De besten (srodk de gevaar-
liksten) onder de antichristenen verwijderen ziciet van het
christendom omdat het te moeilijk is, maar omdat Hen niet
verheven genoeg voorkomt. Indien zij Christus a@tvaarden, dan
is het, omdat zij niet in Hem de trekken ontwar@naij aanbidden
en verwachten. Een godsdienst van de aarde is ap zih
tegenover de godsdienst van de hemel te stellenladr de eigen-
lijke situatie — in al haar ernst, maar ook in h&@mopgevend
aspect.*?

Welke indruk maakt het chrishdom op de moderne mens, dat wil
zeggen op de mens die zich bewust geworden is eamedle
dimensies van het universum en van de scheppemdéefudie wij
in deze wereld te vervullen hebben? Moet hij neetrdiruk hebben
dat de christenen nog meestal vreemd en niet-pegd staan
tegenover de psychologische revolutie die zichemnsheid heeft
voltrokken? Velen onder hen weigeren nog steedsnigeiwe
perspectieven te aanvaarden waaraan geen enkedmsaleapper
buiten deze christelijke kringen nog een ogenhlilifelt, en als zij
deze perspectieven soms ook delen, dan doen zijieetmet die
openheid en met die geestdrift waarmee anderen dpxatting
aanhangen. In plaats van zich te verheugen overedsve verwor-
venheden van de menselijke inspanning, schijnearzen geheim
genoegen in te vinden om de tekorten en onvolmadkthn die er
nog in voorkomen te onderstrepen en de menseligkeachtingen
te minimaliseren. Wke wijding en verrijking van onze menselijke
inspanningen kan men van hen verwachten? Slechtelead en
met tegenzin nemen zij deel aan het streven naauitgang dat de
besten in de wereld van vandaag bezielt. Hoe vetkee eenzijdig

M1 Quelques réflexions sur la conversion du Mqri§i86, p. 3.
12 hig., p. 3-4.
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ook, dit is nu eenmaal de indruk die vele nietstlennen opdoen
wanneer zij de houding van de christenen nagaattoe is het
mogelijk dat in negen van de tien gevallen eenvggéochristen op
het menselijk vlaken scepticus is? Ziedaar de grote ergernis van de
ongelovigen.! Teilhard de Chardin heeft niet opgehouden deze
houding aan te klagen, die naar zijn mening aagrded ligt van de
crisis die het chrishdom thans doormaakt. "Het christelijke en het
humane schijnen niet meer samen te vallen. Zietheargrote
schisma dat de Kerk bedreigt® Vandaar ook de tegenstelling
tussen het geloof in God en het geloof in de wereld

Zeker, dit is niet de enige kritiek die door deetiegtanders van het
chrisendom op de godsdienst wordt uitgebracht. Teilhaegfth
nooit de bedoeling gehad een volledige diagnosgeten van de
religieuze evolutie in de wereld. Maar door zijieveontacten met
niet-gelovige kringen — het grootste deel van #wen bracht hij
juist in die kringen door — was hij tot de overtnigg gekomen, dat
de houding van vele christenen tegenover het nieweéen-
schappelijke wereldbeeld en tegenover het strewan vooruitgang
en sociaal-culturele veroveringen van de voornaamste oorzaken
was van het moderne ongeloof. "Zoekend rear naam voor de
onbekende God die zij vermoeden, bekijken de onggda onsEn
daarna keren zij zich af van een evangelie datsukijnt te beant-
woorden aan hun kijk op de wereld, noch aan hublensen, noch
aan hun verwachtingen. Het verzet waarop de Kerkaartverbrei-
ding stuit, houdt geen verband met het feit datddgma's te
verheven en de moraal te moeilijk zendzijn. Het is te wijten aan
het feit dat de mensen in ons hun religieus en ehadeaal niet
meer herkennen en zich verwijderen in de verwaghéts beters te
zullen vinden!® Maar de tegenstelling tussen deze 'nieuwe

13| 'Incroyance moderne 933, p. 2.

14 Brief van 10 jan. 1953. Zie : Cl. CUENOT, a.w4g2

15 Note pour servir & I'Evangélisation des temps nauxe1920, p. 2

18| 'incroyance modernel933, p. 2. "En quéte d'un nom & donner au Diearinu qu'ils
pressentent, les Gentils nous regardent. iBtilsise détournent d'un Evangile qui ne parait
répondre ni a leurs perspectives du Monda,leurs questions, ni & leurs attentes. La
résistance actuellement rencontrée par I&glsis son établissement ne tient pas, comme
on le dit parfois, a ce que les dogmes soptliauts et la morale trop difficile. Elle est due
au fait que les Hommes ne reconnaissant plumes leur idéal religieux et moral,
s'éloignent, dans l'attente de quelque chessidux". Zie ook Le sens humajri929, p.
9: "La Vvérité est que, si le christianismgpard'hui, a cessé de plaire, ce n'est pas du tout
parce qu'il est trop difficile etog haut (comme ses defenseurs feignent de la croig},
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godsdienst' en het christendom doet zich niet mlgm/oelen in de
wereld van de niet-christenen. Ook in het gemoedwae christe-
nen is zij aanwezig. Ook zij ervaren een innerlijle@scheurdheid,
een soort "religieuze schizofrenié”.Zij voelen hoe in de schoot
van onze moderne beschaving geleidelijk en onwasmbbar een
totaal nieuwe voorstelling van de wereld en vammgais is doorge-
drongen. Het humanisme van vroegere eeuwen, hearfisme van
een goed geordende wereld en van een harmonieurs, ne
voorbijgestreefd. "In plaats daarvan groeit — ordieionweerstaan-
bare druk van de co-reflexie — zowat overal eenwiBumanisme:
geen humanisme van het evenwicht, maar een humaniam de
bewegingeen humanisme dat in zijn schoot geen enkele waaade k
dulden —ook en vooral niet inzake godsdienrst indien er geen
ruimte wordt gelaten voor het bestaan wsm bovenmenselijke
kosmische toekomst en geen rekening wordt gehoodrde eisen
die hierdoor worden gestelt® Doch anderzijds werd dit nieuwe
levensgevoel nog niet geintegreerd in hun chrjkeelvereldvisie.
De leer van het christendom wordt nog steeds uitdgedh formules
die ontstonden vanuit — en ook grotendeels beiiaMeerden door
— de opvattingen van een voorbije periode. Indedbdofsleven van
vele christenen doet zich aldus een tweespalt emegaise voor,
die dringend overwonnen moeten worden, wil dit gEeven zijn
volle kracht en intensiteit behouden. Ook vanuit/eu christelijk
standpunt bekeken is aldus een nieuwe confronatiey tussen de
eeuwenoude waarheden van het christendom en hsteljge kli-
maat van de moderne mens.

De drievoudige taak van de hedendaagse theologie

Teilhard de Chardin heeft niet opgehouden de admdaan de
theologen te vragen voor deze confrontatie tusstrctristendom
en het moderne religieuze gevoel. De vele opstellerhij aan dit
onderwerp wijdde, hadden geen ander doel. Intussatte hij,

c'est au contraire parce que son idéal nétparassez pur, ni assez élevé. Sous sa présen-
tation courante actuelle, la religion chrétiersemble étroite a notre esprit, et notre coeur y
étouffe.”

17 Ce que le Monde attend en ce moment de I'Egligiele 1952, p. 1.

18pid. p. 3: "Et en sa place, un nouvel Humanisme gousspeu partout, — par jeu irrésis-
tible de co-réflexion: Humanisme non plus diliore, mais de mouvement, au sein duquel
aucune valeur ne saurait subsister — mémeargius en matiere de Religion — a moins de
faire une place a I'existence, et de se pligrexigences, de quelque avenir cosmique ultra-
humain."
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zonder de taak van de vaktheoloog op zich te wilemen, voor
zichzelf en voor hen die hem om raad vroegem, oplossing te
vinden voor het gestelde probleem. Laten wij steeslening
houden met het standpunt dat hij hierbij innam. &gm rechtgelo-
vigheid kan geen ogenblik getwijfeld worden. Zijreftle tot
Christus en tot de Kerk zijn boven alle twijfel keven'® Hij had
in zijn jeugd een theologische opleiding gekregenvdldoende was
om te weten welke eisen gesteld worden aan de ligitbantellec-
tueel die zich op zijn geloof wil bezinnen. De \euwing in &
theologie die hij nastreefde, raakt dus nooit den kein de katho-
lieke geloofsleer, maar alleen de uiterlijke voeltsig ervan. Niet in
een afwijking, doch slechts in een verdieping vantehditionele
theologie was naar zijn mening de oplossing enodeandzakelijke
vernieuwing te vinden.

Deze noodzakelijke vernieuwing en verdieping hadrabop drie
punten betrekking. De eerste eis dieahij het theologische denken
van zijn tijd stelde, had betrekking op de nieuweidhten van de
wetenschap. Naar zijn mening hielden de theologaroldoende
rekening met de resultaten van de hedendaagse sshtganen met
het nieuwe wereldbeeld dat hieruit tevoorschijn tkw&®at Teilhard
de Chardin met deze mening niet alleen staat, rbtiggen uit de
volgende uitspraak van kardinaal Cushing, aartshbggs van Boston
in de VS. In een rede gehouden ter gelegenheid dearb00ste
verjaardag van de dood van Hendrik de Zeevaardédazede de
kardinaal, dat de theologen "met allerlei windmgksnspelen, maar
dat zij onvoldoende aandacht hebben geschonkemaamoeilijke
vraagstukken die wetenschap en geloof gescheidedena. Indien
de wetenschapper niet zelden de plaats van de igodsdn het
leven van de mens heeft onderschat, dan is hetwaak dat de
theoloog zelf al te vaak onwetend is gebleven amhtie verwezen-
lijkingen van de wetenschap en onbekend met dergewsan het
onderzoek. Al te veel theologen schrijven en prekeer onder-
werpen die al lang geen betekenis meer hebbeneo§ldchts van
zeer ver aan de problemen van het moderne leven &R

119 Zie in dit verband het getuigenis van PIERRE LERi®Yeilhard de Chardin tel que je
I'ai connu Paris, Plon, 1956 en vooral de daar geciteeri@é\an 12 okt. 1951 (p. 55-60).
20 |nformations catholiques internationales. 132, 15 nov. 1960, p. 14.
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Het is een feit dat niet voor tweeérlei uitleg \&tbis: de katholieke
theologie kwam tot stand in een periode toen measr tret heelal
nog uiterst beperkte en gebrekkige opvattingen Iat. Griekse
wereldbeeld vormde zowel voor de kerkvaders vamouwitheid als
voor de grote denkers van de Middeleeuwen de diglestachter-
grond van hun gedachteleven. Dit uiterst begrersuestatische
wereldbeeld heeft ongetwijfeld zijn invioed uitgémed op de
interpretaties en formuleringen die zij aan sommniggrstellingen
van het chrisihdom gaven. Anderszijds waren sommige inzichten
die in de geopenbaarde leer besloten lagen, ndgtaoggankelijk
voor de menselijke geest, omdat de achtergrondteger zij eerst
voor ons denkbaar werden niet voorhanden was. Toeh de
Renaissance het oude wereldbeeld steeds meer jiel twierd
getrokken en zich geleidelijk nieuwe inzichten antrde structuur
van het heelal begonnen te ontwikkelen, heeft menbhlang van
deze gebeurtenis voor de theologie grotendeelsrseiu, zoals dit
0ok het geval was toen in de 19de eeuw de nieuwibdelden om-
trent de biologische evolutie ingang vonden. Irevggvallen hebben
theologen zich zelfs — ondanks hun onvoldoende ikewan de
wetenschappelijke gegevens — verplicht gevoeldiromaam van
verouderde stellingen uit de middeleeuwse filosaffetheologie
stelling te nemen tegen bepaalde wetenschapp#iigaieén.

Vooral op het terrein van de biologische evolugelis dit het geval
geweest. Ofschoon grote geesten als kardinaal Newomanid-
dellik de juistheid van het evolutionistische besgl inzaged®

2L Uit brieven en aantekeningen blijkt hoezeer Newsmiah voor de leer van Darwin heeft
geinteresseerd, vooral dan in verband métet@ogische vraagstukken die erdoor werden
opgeworpen. "l can not imagine, zo schregf'hiwhy Darwinism should be considered
inconsistent with Catholic doctrine." (dokum@.18.210ratorium Birmingham Ook de
wijsgerige betekenis van de evolutiegedaslate hem niet ontgaan . "...| saw that the
principle of development not only accounteddertain facts, but was in itself a remarka-
ble philosophical phenomenonApplogia standaardeditie Longman, blz. 198). Verder
noteerde hij : "There is as much want of dicity in the idea of distinct species as in that
of tre creation of trees in full growth, or of rocks withssils in them. | mean that it is as
strange that monkeys should be so like méh, wo historical connection between them,
as that there should be no course of factstigh fossil bones got into rocks. The one
idea stands to the other as fluxions to difiéials... | will either go the whole hog with
Darwin, or, dispensing with time and histaftogether, hold, not only the theory of
distinct species but that also of the creatibfossilbearing rocks.'Sundriesp. 83 — Zie
ook CullerThe Imperial Intellectp. 267) — Op 5 april 1878 schreef Mark Pattisom aa
Newman: "Is it not a remarkable thing thati whould have first started the idea — and
the word —Developmentas the key to the history of Church doctrine: sinde then it
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heeft de meerderheid van de theologen zich gertijchéegen de
consequenties van deze leer verzet. Anderergichh inspanden om
de evolutieleer met het chriistdom te verzoenen, liepen hierdoor
kerkelijke sancties op. Die tijden zijn thans vapén het is juist een
van de belangrijkste verdiensten geweest van Tréillea Chardin in
grote mate te hebben bijgedragen tot een juistgrippervan het
gestelde probleem. Thans wordt het evolutioniséisiséginsel ook
in katholieke kringen algemeen aanvaard, al gegvemsge theolo-
gen zich nog niet voldoende rekenschap van de ¢atis die in het
nieuwe wereldbeeld besloten liggen. De aarzelingjenzij hierbij
aan de dag leggen, doen naar de mening van Teitten@hardin
slechts schade aan de zaak van de godsdiensi| tlaingst die zij
voor sommige leerstellingen ondervinden, van iegeoad ontbloot
is. Dit wil niet zeggen dat de Kerk haar leer a@mm depaalde
natuurwetenschappelijke theorie zou moeten verbindet is niet
haar taak zich borg te stellen voor een of andeoestelling van het
heelal. Wat Teilhard de Chardin wenst, is niet,dtatheologen een
bepaald wereldsysteem als vaststaande leer aflemdigdit zou al
te dwaas zijn — maar eenvoudig, dat de theologggirhtrouwaan
een eeuwenoude traditie, de christelijke leer ukdin een taal die
verstaanbaar is voor de mensen van deze tijd. Ainggspredikte
de christelijke openbaring in de taal van zijn eetegen de
achtergrond van het toen overheersende platoniimemas van
Aquino formuleerde de christelijke dogma's in hetlédr van de
heroplevende aristotelische natuurwetenschap esbeggerte. In
iedere eeuw heeft de theologie de taal weten teksprdie nodig
was om haar boodschap te doen begrijpen. Thanstibdar taak
een taal, een uitdrukkingvorm, een inkleding, teden die verstaan-
baar is voor de mensen van de huidige tijd. In Zgarnal schrijft
Jean Guitton: "Het is een grote vergissing geweesindruk te
wekken alsof de menswording van Gods Zoon onvedikk
verbonden was met de onbeweeglijkheid van de a&telezou een
even grote vergissing zijn een noodzakelijk verb@ngillen leggen
tussen het christendom en een vage evolutiet&er."

has gradually become the dominant ideal dfistiory, biology, physics, and in short has
metamorphosed our view of every science,ddradl knowledge..."Qratorium Birming-
hamBrieven van en aan Pattison). Het boek van NewEssay on the development of
Christian doctrineerscheen in 1845; Darwins weFke origin of speciem 1859.

22 JEAN GUITTON,Journal, études et rencontres, 231. Paris, Plon, 1959.
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In zekere zin heeft hij gelijk. Maar toch zouden evegraag dit aan
toevoegen: in vroeger eeuwen konden de theologemedswording
van God niet anders denken en voorstellen dantikdder van een
statisch wereldbeeld. Nu het voor ieder weldenkmeds duidelijk
is geworden dat wij leven in een organisch evologeewvereld, kan
de menswording door de gelovige alleen nog gedaohden in het
kader van dit nieuwe wereldbeeld. Indien Jean Guittenst dat wij
de menswording zouden uitdrukken zonder de coneveteld als
achtergrond, dan vraagt hij iets wat totaal onmipggé. In ieder
geval zal men de geloofsverkondiging moeten losmakan een
verouderd wereldbeeld, wat helaas nog niet heleimaiabeval is.
Terecht schrijft dan ook dr. A. Hulsbosch in zimaimbrekend werk:
De Schepping Gods'Het is voor een effectieve prediking van
wezenlijk belang dat zij zich uitdrukt in de gedemtereld van het
kerkvolk. De prediking kan niet zonder het werekldedat in de
eigen tijd gangbaar is. Een verkondiging zonderelddeeld of met
resten van een oud wereldbeeld is voor de toehmmaestract of
nietszeggend*®

Aldus begrepen heeft Teilhard de Chardin volkomelijkgen staat
hij geheel in de lijn van de theologische tradii@nneer hij aan de
theologen van vandaag vraagt met dit nieuwe fkgnimg te willen
houden. Zijntweedeeis luidt dan ook, dat de katholieke dogma's,
waarvan het onveranderlijk karakter voor iedereggk vaststaat,
geconfronteerd worden met het wereldbeeld van dkerdaagse
wetenschap en met de moderne religiositeit di¢ eadgirtvioeit. Het
is niet genoeg te verklaren dat er tussen de dsgraa'het christen-
dom en de inzichten van de huidige wetenschap tegEmstrijdig-
heid, geen onverenigbaarheid bestaat. Het komtaaropm aan te
tonen hoe beide termén concretoop harmonische wijze kunnen
verbonden worden.

Zijn bedoeling is dus duidelijk. Wat hij wenst, @t de katholieke
geloofsleer, die tot nog toe steeds geformuleerdi we het kader
van een statisch wereldbeeld, voortaan geformuleendit in het
kader vaneen dynamisch opgevatte wereld. Een zekere vertaling
van terminologie is hier nodig, een "transpositén wen visie die

13 pr. A. HULSBOSCH De Schepping Gods. Schepping, zonde en verlosshmgt evolutio-
nistische wereldbeelg. 9. Roermond-Maaseik, 1963.
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men traditioneel verwoordde vanuit het statischealtar van de
kosmos in woorden die de wording van de kosmo&pdeogenese
benadrukken: schepping, geest, het kwaad, Godgeralverfzonde,
kruis, verrijzenis, paroesie, liefde...) — het eshazingwekkend hoe
al deze begrippen een nieuwe inhoud en een nieawerdhang
vertonen zodra zij in het perspettiworden geplaatst van een
wereld-in-wording."* Hij is ervan overtuigd dat "het meest traditio-
nele christendom... op zodanige wijze kan wordenoll¢ dat de
beste aspiraties van onze tijd erin zijn opgenoti@mit duidelijk
te maken is de taak van de theoloog, die de gélkstelood van
onze tijd heeft begrepen. "De practische verzoemary ratuur en
bovennatuur in een enkele, harmonieuze gerichtveridde mense-
like activiteit — ziedaar een probleem dat duizeadl belang-
wekkender is dan alle moeilijkheden rond de essestn de genade
tezamen**°

Het centrale probleem in deze confronrtais ongetwijfeld het
probleem van de relatie tussen God en de wereld. Teilleadgt
dan ook om dit vraagstuk met de grootste aandacbhestuderen:
"In alle takken van deegvijde wetenschap zou men, door studie en
gebed, juist die gebieden moeten doorvorsen, wazt €n de
wereld elkaar raken® Vooral nu de wereld een totaal nieuw
aanzien heeft gekregen en de mens zich bewusiigrden van zijn
taak en opgave, is een aandachtig bestuderen varmadgstuk van
het allergrootste belang voor het religieuze levan de mensheid.
Dit raakpunt echter tussen God en de wereld is daoichristen
gelegen in de persoon van de Godmens. Vandaar atizaikelijk-
heid om ons dieper op de christologie te bezinmemawrnamelijk
in de bronnen van de Openbaring de plaats te bmstuddie
Christus inneemt in het goddelijk wereldplan. I$ hiet bevreem-
dend, zo vraagt Teilhard zich af, dat de christielog tegenstelling

124 Brief van 1 jan. 1951. Zie Cl. CUENOT, a.w. p. 330, akn8: "ure transposition en
dimensions de Cosmogénése de la vision imaditllement exprimée en termes de
Cosmos: Création, Esprit, Mal, Dieu (et @pgcifiquement Péché originel, Croix,
Résurrection, Parousie, Charité...), — toagssnotions, transportées en dimensions
genése, s'éclaircissent et cohérent d'uma fettipéfiante.”

25 EuvreslV, p. 18 Het goddelijk milieyp. 11).

126 Note pour servir a I'Evangélisation des Temps nauxel 920, p. 8: "Concilier pratique-
ment le naturel et le surnaturel dans une m#&meatation unique et harmoneuse de I'acti-
vité humaine est un probléme mille fois pliggiajue toutes les difficultés théoriques qu'on
peut accumuler sur I'essence de la grace."

27|bid., p. 6 — zie ookNote sur le christ universel920, p. 3.

101



tot de mariologie in de laatste eeuwen gewoon geederingen

meer heeft gemaakt? Op dit gebied is het geblejjadeldefinities

uit de eerste eeuwen van de Kerk, alsof hiermess gjezegd zou
zijn over de "ondoorgrondelijke rijkdom van Christif®. Juist deze
verhouding van Christus tot de wereld zal dan ostkvoornaamste
thema worden in de theologische beschouwingen \glhard de

Chardin, en het dient gezegd te worden dat hijnfeer aanknoopt,
— zoals wij nog zullen zien — bij een van de oedsh rijkste

stromingen in het theologisch denken.

Zijn derdeverzoek tot de hedendaagse theologie heeft mémkbe
king op het ethos, of zo men wil op een vernieuwiran de
christelijke spiritualiteit. Zoals wij al zeiders het probleem van de
verhouding tussen de wereld en God bij uitstek peaktisch
probleem. Zijn theoretische overwegingen hebbernvatsnaamste
doel een richting te geven aan het menselijk hamgeaden richting
waarin de wetenschap en het geloof elkaar zoudendtuontmoe-
ten en waarin het aardse en hemelse streven vamets hun
eenheid zouden kunnen vinden. Niets is zo beldnglg aan de
menselijke activiteit haar ware doelgerichtheidgeven en haar
meteen tot de hoogste inspannaag te sporen.

Concreet gesproken komt dit neer op een verzoekear aandacht
te schenken aan een theologische bezinning op dretgen de
"aardse werkelijkheden" heeft genoemd. Welke wadreleht de
Openbaring aan de menselijke arbeid en aan heteadrden van de
mens? Is de aarde voor de christen slechts eemgaluggoord, een
wachtkamer voor de eeuwigheid, of betekent zij teveoor hem
een opgave, een taak en een roeping? Bezittenlelesaemen van
menselijke activiteit — op het terrein van de wstdrap en de
kunst, de techniek, de economie, de politiek, deshmudelijke
bezigheden enzovoort — een innerlijke waarde, aererlijke
gerichtheid, die van religieuze betekenis is? Ise@n verzoening
mogelijk tussen de evangelische leer van de ontimgckn de zelf-
verloochening enerzijds en de liefde tot de aavd=sekelijkheid, de
inspanning voor de opbouw van een betere wereldraijdis?

ZBEL 1), 8.
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Deze en zoveel andere vragen rijzen hier op voocldesten die
zich bewust is van zijn situatie in deze werelddanzoekt naar een
vaste leidraad voor zijn innerlijk leven. Het isgtte het oude
probleem van het christelijk humanisme, dat ernstaeeft het
christendom te incarneren, de culturele en socisgarden op te
nemen in de christelijke wereldvisie.

Ziedaar dus de drie voornaamste eisen die Teildar@hardin stelt
aan de huidige theologie: openheid tegenover daltatsn en

perspectieven van de hedendaagse natuurwetensohappas-

positie van de dogma's van het christendom in heekvan het
nieuwe wereldbeeld, bezinning over de religieuzarda van de
menselijke inspanning op het tijdelijke vlak. Matzé drievoudige
eis staat hij zeker niet alleen. Talrijke theolabis geschriften uit de
afgelopen jaren bewijzen hoe deze drievoudige bekemis

aanwezig is in het gedachteleven van de huidigstehheid. Vele
katholieken, zowel priesters als leken, stellenh zgoortgelijke

vragen. Teilhard was er zich van bewust de bekorrsnan zeer
velen te vertolken; deze ervaring bracht hem eoimemet zoveel
klem op een dieper onderzoek van deze problemeteadingen.

In hun algemeenheid kan men tegen deze drie bégmnsaf
wenselijkheden geen ernstig bezwaar aanvoerenisHbtns wel
duidelijk geworden dat het theologische denken @are tijd zijn
positie tegenover de huidige inzichten van de vestiesp aan een
kritisch onderzoek moet onderwerpen. De beste oddehuidige
theologen zijn zich hiervan ten volle bewust, ofsmh het ook niet
ontbreekt aan kringen waarin het belang van deablgmen nog
niet is doorgedrongen. Juist daarom beantwoordtiegieeden van
Teilhard de Chardin aan een dringende en reéledfieh&ijn grote
wetenschappelijke bevoegdheid en zijn vertrouwdheidt het
geestesleven van onze tijd gaven hem recht vankesmrewij
begrijpen dat hij het als een gewetensplicht hgefbeld om ook op
dit gebied zijn stem te laten horEn Zijn bedoeling was het niet om
een eigen 'theologie' te ontwikkelen, maar sleohtsenkele bouw-
stenen aan te dragen die naar zijn mening vooilielave construc-
tie nuttig konden zijn en zonder welke voortaanngbevredigende
theologie meer mogelijk is.

129 7ie CI. CUENOT, a.w., p. 330.
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2. Kosmologie en christologie

Het christendom wordt in de geschriften van Teilhde Chardin uit
twee verschillende richtingen benaderd. Enerzijds Tegthard zich

erop toe het christendom te bestuderen en te entlel$cen louter

historisch verschijnsel, waarvan hij de kenmerkeeigenschappen
en structuren wil blootleggen om die dan te vejgmh met de

fundamentele kenmerken en eisen van een in comiergolutie

verkerende wereld. Anderzijds treffen wij in zijesghriften ook
bladzijden aan die tot het gebied van de theolggiekend dienen
te worden.

Het verschil tussen een fenomenologische een theologische
benadering van het christendom is zeer belanghjle dit onder-
scheid uit het oog verliest, stelt zich bloot a&h devaar de ideeén
van Teilhard op dit gebied verkeerd te interpretesé in een vals
daglicht te plaatsen, wat onvermijdelijk tot alrimisverstanden
aanleiding moet geven. In zijn fenomenologischelyaeavan het
christendom beschouwt Teilhard de christelijke gidetsst uitslui-
tend als een verschijnsel naast andere verschgmsedls een
historisch feit, meer niet. Hij zal zich erop tagien de wezens-
kenmerken van het christendom en zijn geestelikac&iur zo
scherp mogelijk naar voren te brengen en het adusduidelijk af
te bakenen tegenover andere grote wereldgodsdenktet het
christendom als verschijnsel bedoelt hij het expenteel bestaan in
de schoot van de mensheid van een religieuze stgodie geken-
merkt wordt door een intense vitaliteit, door eeerkwaardig aan-
passingsvermogen waardoor het in tegenstellingamolere gods-
diensten voor innerlijke vernieuwing en groei vatbés, juist daar
waar de nodskr de grootste vorderingen maakt, en tenslotte door
de opvallende verwantschap van haar dogmatischepgereven
(convergentie van het heelal naar de door-zich-zetaande en
bovenpersoonlijke God) met alles wat een studie \eet
verschijnsel mens ons leéff.

%0 Comment je voi€1948), p. 25: "Par 'phénomeéne chrétien’, j'ergdraistence expérimen-
tale, au sein de 'Humanité, d'un courangiezix caractérisé par le groupe de propriétés
suivantes: intense vitalité; curieuse 'adétpti lui permettant, contrairement aux autres
religions, de se développer au mieux, etgpadement, dans la zone méme de croissance
de la Noosphére; remarquable similarité,remfans les perspectives dogmatiques (con-
vergence de I'Univers sur un Dieu self-substset super-personnel) avec tout ce que nous
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Naast het geloof in een persoonlijke God omvatchestendom de
volgende elementen: 1. in deze godsdienst bekbsdpersoon, de
persoon van Christus, een centrale plaats. Hijiet alleen de
stichter ervan (ook andere godsdiensten hebberstedmer) of de
brenger van een boodschap, nee hij is zelhdeudvan zijn bood-
schap. Men wordt christen, niet door een bepaatatride aan te
hangen of een bepaalde moraal te beleven, maa eecste plaats
door zich met Hem te verenigen, door naar het wgardPaulus in
Hem ingeliffd te worden; 2. deze persoon heeft zgnugkeer
aangekondigd aan het einde der tijden, en dezgkeeu vormt de
bekroning en de voltooiing van de wereldgeschieddtét christen-
dom richt onze blik niet op het verleden, maar rdetoekomst en
naar de voleinding van de wereld; 3. de terugkear@hristus moet
voorbereid worden door de langzame opbouw van Gapus
mysticumdit is: de éénwording van alle mensen rond edhristus,
want de totale Christus bestaat uit het Hoofd efedematen. Alles
moet onder het ene Hoofd Christus tot eenheid wogEbracht
(recapitulare omnia in ChristoEph. 1.9-10) zodat de hele wereld
het 'pleroma’, de voltooiing van Christus, wordtdd zedenleer van
het christendom wordt samengevat in de wet vanadstanliefde.
De christen mag er zich niet mee tevreden stelksmdckwaad te
berokkenen aan de medemens (passieve naastenliefda) moet
zich met alle krachten erop toeleggen het goeddotn en het
geluk, het welziin van de medemens te bevorderestie(@
naastenliefde).

Al deze elementen behoren wezenlijk tot het chmdden en vormen
de authentieke kern ervan. Indien wij nu deze etgemevergelijken
met de structureleigenschappen van een evoluerende wereld zoals
wij die thans kennen, dan valt het niet moeilijktenzien hoezeer
deze godsdienst op harmonische wijze aansluit &gedwereld,
waaraan hij een verheven centrum en een fundameenétlschenkt,
geheel beantwoordend aan haar diepste verwachtiagenisen.
Verre van zich als een heterogeen element voooéa treedt het
christendom als een natuurlijk complement, eenurbike voltooi-
ing van deze wereld naar voren. Indien men eendjgast zou
willen uitdenken in het verlengde van de algemesdugie, dan au

a appris I'étude du Phénoméne humain™
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het moeilijk zijn iets beters te vinden, iets daemin harmonie zou
Zijn met de wereld waarin wij leven.

Door deze redenering verder uit te diepen kunng¢hesn harmonie
van hogere orde" ontwaren, waarvan Teilhard nittatdelkens de
schoonheid en wonderbaarlijke grootheid te verkpewli Deze
harmonie tussen de diepere structuur van het ehdsm en de
eisen van een convergerende evolutie betekende keor een
rationele rechtvaardiging van zijn geloof. Ze wamw hem "het
mirakel bij uitstek*" Is de harmonie immers niet de kenmerkende
eigenschap van de waarheid?

Dit alles heeft natuurlijk nog niets te maken men ¢heologie als
zodanig. Hoogstens zou men in deze beschouwingemuiggngs-
punt kunnen zien voor een apologetica, aangepasti@anoderne
mentaliteit. De theologische benadering begint pasneer de
christen, verlicht door het geloof, de inhoud vam @penbaring
dieper gaat bestuderen. De theologische problemen ddor

Teilhard de Chardin uitvoerig werden behandeldy zgeleer zeld-
zaam. Wij vermeldden al dat hij nooit de bedoelingd een
volledige theologie te ontwikkelen. Vele essentiflema’s uit de
christelijke leer worden slechts terloops aanggsspmmige iets
meer ontwikkeld, andere daarentegen in het geletelermeld. Het
ZOou een grove vergissing zijn aan dit stilzwijgéraan deze louter
toevallige vermelding een bijzondere betekenis tdlemnv toe-

schrijven. Zij lagen nu eenmaal niet in de lijn vdm problematiek
die hem op religieus gebied bezighield.

Er is echter één probleem waarop zijn aandachtteegespitst en
dat hem zijn hele leven heeft beziggehouden, ealolggm waaraan
hij talrijke beschouwingen heeft gewijd en dat ifn zeligieuze
geschriften voortdurend terugkomt. Het heeft bdirek op de
plaats en op de functie die Christus inneemt enwein het geheel
van de kosmische geschiedenis. Strikt genomentigegin nieuw
probleem. De vraag naar de plaats die Christus in de werel
bekleedt, is zo oud als het christendom zelf. DekJeslers uit de
eerste eeuwen van de Kerk en de theologen uittdeslperioden

31 Comment je croi§1934), p. 31.
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hebben zich erop toegelegd de verhouding tusserst@hren de
wereld zo juist mogelijk te formuleren en zijn venidlenheid met de
geschiedenis van de mensheid met het verleden edemeekomst
nauwkeurig te omschrijven. De wereld die zij op bety hadden,
was echter een statische wereld, waarvan zij derlifke samen-
hang nog niet konden vermoeden. De vraag die dij gielden, was
dus de vraag naar de plaats die Christus innaneistatische en
beperkte wereld van toen.

Voor Teilhard de Chardin moest dit vraagstuk no&dlgerwijze
vanuit een ander perspectief worden bekeken, gel@eomwente-
ling die zich in onze voorstelling van de wereldetievoorgedaan.
Wij leven in een evoluerende wereld met een corarergle
structuur. Wanneer de theoloog zich dus de vraggwselke plaats
Christus in het geheel van de wereld inneemt, damt dhij met dit
nieuwe wereldbeeld rekening te houden. Bestaatnigr werband
tussen de Godmens en deze evoluerende wereld ¢a, #® dit
verband alleen maar uiterlijk, juridisch op te eatitof veeleer als
een organische verbondenheid te denken? Het iomd@ronkelijk-
heid van Teilhard de Chardin, dat hij het oude gst#k van de
plaats die Christus in Gods wereldplan inneemtsatfueen nieuwe
wijze heeft gesteld.

De vroegere opvattingen

Om zijn opvattingen op dit punt goed te begrijpsenhiet echter
nodig even terug te denken aan de oplossing diedi@gere tijden
aan dit vraagstuk werd gegeven. Eigenlijk had noémag toe geen
duidelijke en algemeen aanvaarde oplossing gevoridediterend
over de zin van de menswording was men sedert deldieuwen
tot twee verschillende opvattingen gekomen, die men respesik
de thomistische en de scotistische placht te noeanedie ondanks
het vele dat zij gemeen hadden toch ook op eemdpdjla punt van
elkaar verschilden.

Naar de thomistische opvatting® diende men een streng
onderscheid te maken tussen de orde van de sclyeppide orde

32 Summa theolll, 9. 1., art. 3. Utrum si homo non peccasseay®incarnatus fuisset.
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van de verlossing. In het oorspronkelijke wereldglde orde van de
schepping) was geen menswording van het Woord igrorindien
de eerste mens niet had gezondigd, dan zou de rosdieg niet
hebben plaatsgehad. Het 'decreet’ van de menswdediaim slechts
nadat de mens gezondigd had, en het was er volkarfframkelijk
van. Om de eerste wereldorde te herstellen, die deozonde
vernietigd was, werd de Zoon Gods als mens in dezeld geboren
om de mensheid opnieuw tot haar eindbestemmirgden. In deze
voorstelling is het verband tussen Christus en éeeld slechts
accidenteel. Zonder zondeval geen menswording. &en&s was
door God geschapen zonder enig verband met de Gmdrb®or
het verschijnen van Christus op aarde is echteweleld via de
mens geheiligd en verlost. Vanaf dat ogenblik aatiseen moreel
en juridisch verband tussen Christus en de welglachtens zijn
hyposttische eenheid met het Woord en zijn verdienste als
Verlosser verwierf hij een koninklijk recht over dele wereld.
Kenmerkend voor deze opvatting is wel het feit lugtt incarnatie-
decreet buiten het oorspronkelijke scheppingsplandvwgehouden
en dus ook geen plaats innam in de concrete onddimigen. Aldus
wordt het moeilijk de plaats aan te duiden die §€bd in de wereld
inneemt. Slechts in een zondige mensheid heefeét functie te
vervullen: de functie van de Verlosser, waaruit éam morele en
juridische verbondenheid met tiele wereld zou voortvloeien. Van
een organisch gedachte functie in het geheel védosimische orde
kon hier geen sprake zijn.

Zeer verschillend hiervan is de zogeheten scattstiopvatting. In
deze visie, die zich op talrijke schriftuurtekste@roept en onder
haar aanhangers grote namen telt zoals Francisans Sales,
Newman en Schéen, wordt Christus opgevat als het doel en de
bekroning niet alleen van de bovennatuurlijke, maak van de
natuurlijke orde. Vanaf het begin, dat wil zeggeafbankelijk van
de zondeval, was de hele schepping geordend opdméhs. Ook
indien de mens niet gezondigd had, zou het Woonadsngeworden
zijn. Christus immers is de hoogste openbaring @aad in deze
wereld en het meesterwerk van Gods schepping.ijdetroeilijk
denkbaar dat deze openbaring slechts zou hebbatsgddnad nadat
de mens gezondigd had. In het oorspronkelijke suhgpplan lag
dus ook de menswording besloten. De zondeval btaehin slechts
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een accidentele wijziging: de Godmens, die als @oebekroning
van de hele scheppingsorde gedacht werd, zou bmreddor zijn
liden en dood tevens als verlosser van hele méhsbhgtreden.
Deze opvatting kent dus aan Christaa centrale functie toe in de
kosmos. Deze functie moet niet louter moreel oidjsch worden
opgevat. In haar bestaan zelf is de wereld gedphThristus en niet
omgekeerd, zoals in de eerste opvatting wordt belvéénaf het
begin was zij op Hem georiénteerd, zodat men téneely zeggen
dat Hij het begin en het einde, A#fa en deOmegavan alle dingen
is. De plaats van Christus in de kosmos is eennisgae functie.
Dat wil zeggen: naar haar innerlijke structuurhaar lestaan zelf, is
de wereld op Christus gericht zodat Hij naar hebndovan Paulus
"in alles de eerste i$*® In deze zin schrijft ook E. Schillebeeckx:
"Wel mogen en moeten we zeggen dat de uit de d@vtk¥ene de
zin en het centrum van de concrete schepping lsyoorzover zij
nog niet zondig was, namelijk in de Adaf*"

Het is hier niet de plaats om deze beide opvatting@ndiger te
onderzoeken. Zij hebben beide hun bestaansrectit katholieke

theologie en ze zijn beide volkomen verenigbaar deetundamen-
tele leerstellingen van het christendom. Het gaat lom een

zogenaamde vrije kwestie, waarover iedere chridegrken kan wat
hem het meest met de gegevens van de schriftuvaree kerke-
lijke traditie in overeenstemming schijnt te zijndien wij hier aan

deze opvattingen uit de traditionele theologie leebberinnerd, dan
is het om aldus aan te tonen, dat de vraag naalades van Christus
in de geschapen orde geenszins een nieuwe kwsstiée idoor

Teilhard wordt opgeworpen tevens ook om aan tertod&t het hier
om een vraagstuk gaat dat voor verdere ontwikkelatgaar is.

In de huidige handboeken van de theologie neemipidibleem
doorgaans een volstrekt secundaire plaats in. Vewetadt het
slechts behandeld als een soort historische receimi® waaraan
alleen een academisch belang wordt gehecht, at heefdan in
vroeger eeuwen een zekere invioed uitgeoefend ogpulgualiteit
van beide scholen. In de ogen van Teilhard de @hagaht het hier

13 Kaol., I, 18. Ut sit in omnibus ipse primatum tenens.
134 E. SCHILLEBEECKX,De zin van het mens-zijn van Jezus, de ChtigtuEijdschrift voor
Theologie, 2de jg., 1962, p. 168.
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om een zeer belangrijk en actupebbleem, waarvan de oplossing
in hoge mate kan bijdragen tot de ontwikkeling wam spiritualiteit,
aangepast aan de geestelijke behoeften van degéuméns. Dit
theologisch probleem staat dan ook in het centruan wijn
aandacht. De voornaamste taak van de huidige thieoloestaat
naar zijn mening hierin: "de fundamentele relatesntleden die
tussen Christus en de wereld best&&nhet begrip "Christus-Alfa
en Omega" te verduidelijkér® "In waarheid, de sluitsteen van het
gewelf dat opgetrokken moet worden, ligt binnen loaeik. Willen
wij de zo noodzakelijke synthesot stand brengen tussen het geloof
in God en het geloof in de wereld, dan hoeven wafshanders te
doen dan op dogmatische grondslag in de persoorChiastus het
kosmische aspect en de kosmische fendiar voren te brengen, die
Hem op organische wijze tot beginsel, doelwit eal zian de

evolutie maken?’

De plaats van Christus in de kosmos

De visie die Teilhard de Chardin ontwikkeld heefitent de plaats
die aan Christus in het geheel van de kosmischehggkenis toe-
komt, vertoont een grote verwantschap met de zgatissische
opvatting™*® Ook voor hem is de hele schepping geordend op
Christus als op haar natuurlijke bekroning, zodatodde van de
schepping niet denkbaar is zonder Christus. Opwalteerbij is dat
de schriftuurteksten waarop Teilhard zich beroeptzgn mening te
staven, dezelfde schriftuurteksten zijn die doovderstanders van
de scotistische opvatting worden aangehaald. Tagh er ook
belangrijke verschilpunten te noemen, die hun oorgp hebben in
een verschillende opvatting omtrent de structuur lvet heelal. De
kosmos die Teilhard de Chardin op het oog heefaizelfsprekend
totaal verschillend van het wereldbeeld dat deexghtnd vormde
van de middeleeuwse theologie. Zijn streven is egepcht de

135 Christianisme et évolutigri945, p. 3.

%6 Note sur le Christ universegl920, p. 1.

137 Christianisme et évolutigri945, p. 5. "En vérité, la clé de la volte & twiire est 1a entre
nos mains. Pour opérer la synthése attendusopr@ génération entre foi en Dieu et foi au
Monde, rien d'autre ni de mieux a faire queléigager dogmatiquement, dans la personne
du Christ, la face et la fonction cosmiqueslgeonstituent, organiquement, principe et
directeur, &me de 1'Evolution.”

138 Teilhard de Chardin verwijst soms uitdrukkelijkanale scotistische opvatting; zie:
Esquisse d'une dialectique de I'espntEuvresVIl, p. 158, zonder verdere precisering.
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plaats aan te wijzen die aan Christus toekomemschepping die
een evoluerend en convergerend karakter draagditimieuwe
wereldbeeld wordt naar zijn mening de plaats erfuthetie van
Christus veel beter verstaanbaar dan dit in hetgee wereldbeeld
het geval was.

Naar zijn mening was het niet goed mogelijk den statisch
opgevatte wereld de plaats aan te wijzen die Glsrist bekleedde.
Onvermijdelijk moest het hier blijven bij louter texsieke en
juridische begrippen. Men kende aan Christtrs 'koningschap' toe
(hoe verouderd klinkt die beeldspraak!) over declgapen orde, een
koningschap dat Hem door de Vader was opgedrag@raarop Hij
een moreel recht kon laten gelden uit hoofde vanarlossings-
dood. Alles was dus voortaan aan zijn rechtsmaackiewvorpen.
Rex regum et dominus dominantiusfan een organisch verband
tussen Christus en de wereld is hierbij geen speakekon ook
moeilijk sprake zijn. In een mechanistisch en stditi opgevatte
wereld was nu eenmaal niet echt een centrale péaatde wijzen
die aan de waardigheid van Christus kon beantwoorde

Maar in het licht van het nieuwe wereldbeeld istakstand geheel
gewijzigd. Hier valt inderdaad een punt aan te evijrat werkelijk
de hele kosmische evolutie beheerst, er de sleitste bekroning
van vormt en waarvanen aantrekkingskracht uitgaat die aan het
hele evolutieve proces zijn innerlijke stuwkracim echting ver-
leent. Dit universeel kosmisch centrum van de mgkseen aldus
ook van de kosmische evolutie, waarin alles zijteindelijke
eenheid en voltooiing moet vinden, wordt in de faeaologie van
het universum aangeduid met de term: het @unega

Is dit nu juist niet de plaats die volgens de ¢hlike geloofsleer
aan Christus moet worden toegekend? Beantwoordeigdaschap-
pen van het punt Omega niet volkomen aan de eigemwifl hier

moeten stellen? Ondergaat heel ons inzicht in hgtterie van
Christus hierdoor geen vruchtbare en wonderbaarkj&rdieping,
geheel in overeenstemming met de leer van Pauladi2h wij de

wetenschappelijke inzichten betreffende het hunadieisroces lo-
gisch tot in hun laatste consequenties doortrekken, ontdekken
wij als hoogtepunt van de antropogenese het bestaren ultiem
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centrum of brandpunt — hoogste persoon en hoogsteidizijn —
dat onontbeerlijk is om de historische groei vangdest te dragen
en tot eenheid te brengen. — Welnu, dit punt Om@gals ik het
genoemd heb), is dit niet de ideale plaats, waaadig de Christus
die wij aanbidden, — een Christus, waarvan de bogemrlijke
heerschappij ook een fysische beinvloeding impiicean de
natuurlijke sferen van de wereldd quo omnia constant—
Wonderbaarlijk samentreffen inderdaad, van de gagewan het
geloof met de inzichten van de rede! Wat aanvajiketn bedrei-
ging scheen, wordt een schitterende bevestigingeVi@n in tegen-
spraak te komen met het christelijk dogma, hebbenniuwe
inzichten omtrent de plaats van de mens in de nabdevolg, dat
— worden zij consequent tot het einde toe doordaetdac aan onze
traditionele christologie een nieuwe actualiteitem nieuwe vitali-
teit te beurt valt**® Voor Teilhard de Chardin is er geen twijfel
mogelijk: "Christus bekleedt voor onsic et nun¢ wat zijn positie
en functie betreft, de plaats van het punt Oméf@m ons hiervan
te overtuigen hoeven wij slechts de meest traditmgegevens van
het christendom en de meest authentieke uitspraken de H.
Schrift omtrent de waardigheid en de functie vanisths erop na te
slaan. Alles heeft in Hem zijn bestaan; alles waldor Hem tot
eenheid gebracht; alles krijgt in Hem zijn voltogij niet alleen in
de orde van de genade, maar ook in de orde vamtderti* In de

139 e Christ évoluteyrl942, p. 4. "Prolongées logiquement jusqu'au balies-mémes, les
perspectives scientifiques déudmanisation determinent, au sommet de I'anthropogenese
I'existence d'un centre ou foyer ultime des®enalité et de Conscience, nécessaire pour
diriger et synthétiser la génese historiquékprit. — Or cepoint Oméggcomime je l'ai
appelé) n'est-il pas la place d'ou faire ragore Christ que nous adorons, — un Christ
dont la domination surnaturelle se doublesnetsavons, d'un pouvoir physique prépon-
dérant sur les sphéres naturelles du Mohudg@o omnia constant— Extraordinaire
rencontre, en vérité, des données de la Femi a8 démarches de la raison! Ce qui
paraissait menace devient confirmation maguef. Loin d'interférer avec le dogme
chrétien, les aggrandissements démesurésieptsde prendre 'Homme dans la Nature
auraient donc comme résultat (si on les poagead) de conférer a la Christologie
traditionnelle un surcroit d'actualité et dalité."

140 syper-Humanité, super-Christ, super-Charité43, p. 9.

141 Zie Mgr. L. CERFAUX,Le Christ dans la théologie de Saint-PaRéris, Ed. du Cerf.,

1951. "On remarque ainsi, dans les épitrda daptivité, une tendance... a étendre le
plérdme du Christ, c'est-a-dire la sphéreid¢adion de sa puissance spirituelle, jusqu'au
cosmos." (p. 322) — "Toutes choses ont étdesr@ar lui; et elles sont créées pour lui,
elles tendent vers lui, pour réaliser patdur fin qui est de manifester Dieu." (p. 323) —
"Bien que l'intention premiére ait été coritray le Christ reste celui en qui tout a cohésion,
de qui les choses dépendent d'une dépenddrineeque; la créature ne peut se soustraire
a son domaine."

112



christelijke opvatting is de hele geschiedenisalgrop de opbouw
en de éénwording van de hele mensheid in een batigmiijke
gemeenschap waarvan Christus het hoofd is en e ale lede-
maten zijn. Het christendom draagt essentieel eehatologisch
karakter. Het richt onze blik naar de toekomst,r réd&ma verwezen-
liiking van het Rijk Gods. Het toekomstvisioen Magt christendom
is een visioen van bovennatuurlijke en definiti@emheid, van een
eenheid die wordt opgebouwd en samengehouden deor
persoonlijke kern, de historische Christus, naanaiwederkomst
aan het einde der tijden wij uitzien. De leer vast Borpus
mysticum die door Paulus en Joannes in verschillende bpedah
vergelijkingen werd uitgedrukt, behoort tot de nteesgntrale
gegevens van de christelijke traditie. "De essevdit het christen-
dom is niets meer of minder dan het geloof in dex@&ding van de
wereld in God door de menswording*"

Vergelijkt men aldus de inzichten van de wetenschagt de
perspectieven van het geloof, dan kan men zichrzelk¢ aan de
indruk onttrekken dat beide convergeren naar efttezglunt. Hoe
zou het ook anders kunnen? Als dit niet het gevad,vzou men
daaruit moeten concluderen dat Christus niet meetei volle zin
van het woord de bekroning en de voltooiing varweeeld is, daar
er dan buiten Hem nog een andere bekroning en oiipltp zou
bestaan. "Naar Christus richt zich tenslotte onl#e tvanneer wij
uitzien naar het hoogtepunt van de hominisatie enpédrsona-
lisatie."** Voor Teilhard de Chardin is Christus dus het doelde
bekroning, zowel van de natuurlijke als van de noatuurlijke
orde. Deze stelling is volkomen verenigbaar methest strikte
orthodoxie. Zeker, tussen beide perspectieven dtestn belangrijk
verschil. Het ene heeft betrekking op de natuut,amelere op de
bovennatuur. Het ene beweegt zich op het viak de schepping,
het andere op dat van de genade. Maar laten wijuitihet oog
verliezen dat er tussen de natuur en de genadeemebnderscheid,
maar gen scheiding bestaat, dat beide elkaar doordringetiag er

142 EuvresVI, p. 113: "L'essence du Christianisme, ce mieptus ni moins que la croyance a
I'unification du Monde en Dieu par I'Incarrtioa.”

143 Super-Humanité, super-Christ, super-Charité43, p. 9: "C'est donc vers le Christ, en fait,

que se tournent nos yeux lorsque, a n'impprét degré d'approximation, nous regardons
en avant vers quelque Pdle supérieur d'huraianset de personnalisation."
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in het onderscheid dat wij maken tussen de veteokié aspecten in
het werk van God een behoorlijk stuk antropomoréismrborgen
ligt. Het werk van God is één. Volgens de klassidtamule
vernietigt de genade de natuur niet, integendeelezenderstelt,
veredelt en verheft haar. Zouden wij dan niet magsygen dat de
bovennatuurlijke éénwording van het mensdom eemungke
éénwording onderstelt en deze juist tot de hoogstardigheid en
voltooiing (in een hogere orde) verheft? Steeds ensmheeft de
theologie geleerd dat de natuur op de bovennatugeticht, zodat
het volkomen gewettigd is de onderlinge harmonssean beide in
het licht te stellen.

Men heeft soms beweerd dat deze voorstelling varistDl nog
maar weinig te maken heeft met de historische Glwrisiit het
evangelie. Een dergelijke bewering berust echteeapvergissing.
"Tegen deze verheffing van de historische Chritbtigen fysisch-
universele functie, tegen deze uiteindelijke idasdtie van kosmo-
genese en christogese, heeft men soms opgeworpen dat een
dergelijke opvatting het gevaar met zich meebralggimenselijke
realiteit van Jezus te laten vervagen in het boesselijke of op te
lossen in het kosmische. Niets lijkt mij minder wedeerd. Hoe
meer men immers nadenkt over de diepste wetterdeagvolutie,
hoe meer men tot de overtuiging komt dat de undler€hristus
onmogelijk aan het einde der tijden op het hoogieptan de
kosmos zou kunnen verschijnen, indien hij niet segdeger als een
elementervan in de loop der tijden in de schoot van ddwgie was
opgerezettangs de weg van de geboortedien de hele kosmos zijn
beweging werkelijk ontleent aan de Christus-Omedg is het
anderzijds even waar dat de Christus-Omega juigtofetisch en
historisch) voor onze ervaring zijn werkelijkheidtieent aan zijn
concrete historische verschijnin* Met andere woorden: zonder

144 Christianisme et Evolutiorf, 945, p. 6: "A cette élévation du Christ histogguune fonc-
tion physique universelle; a cette identtfiwa ultime de la Cosmogénése avec une
Christogénése, on a pu objecter qu'ellesieistide faire s'évanouir dans le sur-humain, de
volatiser dans le cosmique I'humaine rédi#désus. — Rien ne me parait moins fondé
que cette hésitation. — Plus en effet oréoffit aux lois profondes de I'Evolution, plus on
se convainct que le Christ universel ne stapgaraitre a la fin des temps au sommet du
Monde s'il en s'y était préalablement intibdn cours de rout@ar voie de naissange
sous la forme d'utlémentSi vraiment c'est par le Christ-Oméga que tightivVers en
mouvement, c'est en revanche de son gernseatpiiHomme de Nazareth, que le Christ-
Oméga tire (théoriquement et historiquempatir notre expérience, toute sa
consistance."
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historische Christus geen mystiek lichaam van @ksjsgeen totale
Christus.

Voor wie vertrouwd is met de traditionele formurgren van de
theologie doen bepaalde uitdrukkingen van Teilh@advankelijk
wat bevreemdend aan. Transponeert men echter jjattingen in
een meer traditionele taal, dan blijkt spoedigd#agrondidee die hij
wil uitdrukken in hoge mate aansluit bij een vanodelste stromin-
gen binnen de katholieke theologie, met dien vad#alat hij deze
theologische opvatting verbindt met een wereldbdatdn vroegere
eeuwen volkomen onbekend was, doch aam de traditionele
Christusfiguur een nieuwe achtergrond, een nieuviraernmkie
verleent. Met Cl. Cuénot kunnen wij de opvattingn vieilhard de
Chardin aldus samenvatten: "Er is enerzijds de Stilgivan de
christelijke mystiek, zo hartstochtelijk door Paiheschreven. Er is
aan de andere kant een kosmische pool, die dotredendaagse
wetenschap gepostuleerd wordt en die in het gefagebns nieuwe
wereldbeeld noodzakelijk is om de opstijgende dimlun haar top
samen te bundelen en tot eenheid te brengen. Netide mening
van Teilhard de Chardin dat er tussen deze tweenpe¢n zekere
overeenstemminggen gelijkgeaardheid en in de grond een uiteinde-
lijke identiteit moet bestaan. Dit samenvallensdathts later tot het
bewustzijn van de mensen doordringen en zich dednt het einde
der tijden bij de paroesie voltrekken. Dan zulleetemschap en
mystiek in elkaar opgaan. Dan zal zich tussen b@den een
wederzijdse beinvioeding voordoen, zodat een uwtlisg van
eigenschappen kan intreden en Christus de hele dosgaat
omvatten, terwijl de gechristifieerde kosmos tonh esbject van
liefde wordt.™*

Christus als zin van de geschiedenis

Teilhard de Chardin meent dus dat de plaats dieCimistus in het
heelal moet worden toegekend, samenvalt met despiie in zijn
wereldschema met het punt Omega wordt aangeduit heéédt een
dergelijke identificatie echter te betekenen? Wmapliceert een
dergelijke stelling?

145C|. CUENOT, a.w., p. 450
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Zij impliceert natuurlijk in de eerste plaats, zalij al zagen, dat
Christus als het ware structureel, organisch metadenos verbon-
den is en niet louter moreel of juridisch. De hekreld is vanaf de
schepping op Hem gericht; alles is in Hem geschaperipso
condita sunt univers&® Zij impliceert ten tweede dat de wereld
door Christus haar uiteindelijke eenheid en samamhaijgt. Het
punt Omega is inderdaad het element dat aan dekbslaische
evolutie haar uiteindelijke eenheid schenkt: hehtpwaarin de
veelheid tot eenheid wordt gebracht en waarheendadiden van de
geschiedenis convergeren. Een dergelijke functigemawij inder-
daad aan Christus toeschrijven. Hij is de hoeksiteéet goddelijke
wereldplan. In Hem wordt alles naar het woord vaulés tot
eenheid gebrachtmnia in ipso constanit’ Zij impliceert ten derde
dat Christus werkelijk de zin is van de geschieslefiet punt
Omega geeft aan de evolutie haar gerichtheids dig ifactoop deze
eindterm gericht en ontleent aan dit einddoel kiigpste wetmatig-
heid. Ook deze eigenschap van het punt Omega mageop
Christus overdragen. In het christelijk perspedtieflij werkelijk de
zin van de geschiedenis, daar alles op Hem geit&chDe hele
wereldorde kunnen wij terugvinden in het woorth Paulusomnia
vestra sunt, vos autem Christi, Christus autem'tSdbe hele lagere
wereld is gericht op de mens, de mens echter opstGhren
Christus op God. In de terminologie van Teilhard @kardin
omgezet zou deze gedachte dus als volgt mogemtudiekosmo-
genese loopt via de biogenese uit op een nodgedesapdgenese
echter vindt haar voltooiing in een christogenékkinivers est une
machine a faire des dieYyxschreef Henri Bergson. In de opvatting
van Teilhard zouden wij kunnen zeggen dat de weigldeen
werktuig om de totale Christus te verwezenlijkero Bekeken
beheerst Christus werkelijk de afgronden van ruietetijd. Hoe
kortstondig ook zijn aardse leven was, nu tweeduizear geleden
— niets kan verhinderen, dat hij de spil en de by vormt van
een universeel rijpingsproc&s.

146 Kol. I, 16.
¥Kol. I, 17.
1481 Kor. Ill, 23.

149 Christologie et Evolution1933, p. 9: "Ainsi placé le Christ se trouven éguilibre avec
I'abime temporel ou plongent les racinesadpiice. On pouvait penser que sa fréle huma-
nité allait s'y perdre, entrainant nos crogsravec elle. Mais que mesurent, au vrai, les
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Tenslotte impliceert deze leer ook dat Christugydse kracht- en
energiebron is die alles tot zich trekt. Van Heratggen invioed uit
waaraan in laatste instantie niets ontsnapt. "Zsitggerd [in ons
wereldbeeld] moet er van Christus, hoe bovennajkiaijn gebied
uiteindelijk ook moge zijn, een invloed uitgaan ap totaliteit van
de natuur. Indien wij aannemen dat er in het hegkah hoog tot
laag, concreet gesproken slechts één enkel pr@sesynthese aan
de gang is, dan volgt hieruit dat geen enkel eléngeEen enkele
beweging op geen enkel niveau bestaan kan buitenvieedsfeer
van het middelpunt. Christus omspant aldus nieteallruimte en
tijd, maar krachtens zijn positie op het centralatpvan de wereld
beheerst hij ook de hele waardeschaal vanaf deutdep van de
geest tohan de diepten van de materi&>®

Zo zien we dus hoe de verschillende eigenschappestedH. Schrift
aan Christus toekent, verre van ook maar enigszémgwakt of
verminderd te worden, in het kader van dat nieuweeildbeeld hun
meest volledige en meest concrete betekenis krijgere opvatting
sluit trouwens, wat de kern van de zaak betrefthegkeaan bij de
beschouwingen die de Griekse kerkvaders over datsplaan
Christus in het heelal hebben ontwikkeld en digénbyzantijnse
kunst werd uitgedrukt in de gestalte van Chrigtastokrator

Teilhard de Chardin heeft deze leer samengevatinen die ons op
het eerste gezicht vieemd voorkomen. Hij spreektawerle Christ
Universe] over le Christ Evoluteur over le Super-Christ over le
Christigue Wij moeten ons niet door deze vreemde termem late
afschrikken. In feite drukken zij een werkelijkheid, die — terug-
geplaatst in het kader van het moderne wereldbeetdt de meest
authentieke inhoud behoort van de christelijke itiad Indien

apparences historiques d'une vie dans un tnotel'existence de la moindre monade se
découvre liée et synchronisée a I'évolutiaieemdes choses? Que le Christ ait émergé
dans le champ des expériences humaines amfrsgtulement, il y a deux mill? ans, ceci
ne saurait I'empécher d'étre I'ax? et le sandfnee maturation universelle."

%0 |pid. "Ainsi placé, enfin, le Christ, tout surnaturelegsoit finalement son domaine, irradie
son influence de proche en proche, dans tsenentiére de la nature. Puisqu'il n'y a con-
crétement qu'un seul processus de synthéseues du haut en bas de I'Univers, aucun
élément, ni aucun mouvement ne sauraienteexs un degré du Monde, hors de I'action
informatrice du centre principal des cho§¥ga coextensif a I'espace, déja coextensif a la
durée, le Christ se trouve encore automatigune, de par sa position au point central du
Monde, coextensif a I'échelle des valeursstpsipacent entre les sommets de I'Esprit et les
profondeurs de la Matiére."
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Teilhard zich uitsluitend op het terrein van deolbgie had bewo-
gen, dan zou hij deze dingen wellicht in meer tradéle termen en
begrippen hebben uitgedrukt. Maar als man van densehap en
zich richtend tot de moderne mens die vanuit dézewe inzichten
leeft, moest zijn taal en uitdrukkingswijze er npakelijk de

invloed van ondergaan.

De leer dat Christus, ook in de natuurlijke ordet Hoel en het
hoofd is van de hele schepping, is een leer diemegn rijk is; wij
zullen verder zien tot welke belangrijke gevolgkieken zij kan
leiden. Dat een theologische verdieping op dit puahselijk zou
Zijn, kan dan ook moeilijk worden ontkend. Intus$ereft Teilhard
op dit punt ongetwijfeld gelijk, wanneer hij beweeatat zijn
opvatting over Christus volkomen strookt met dia da H. Schrift.
In het bijzonder heeft hij gelijk wanneer hij zedgt de christenen
doorgaans te weinig belang hechten aan een le@odigans essen-
tieel is in het christendom, de leer namelijk vanterugkomst van
Christus op het einde der tijden. "Aan de horizan de christelijke
wereld bekleedt deparousia (d.i. de glorieuze terugkeer van
Christus) een centrale plaats, — iets wat weleengeten wordt als
gevolg van het eeuwenlange wachten. In deze umieleehitterende
gebeurtenis, waarin (naar de leer van het geloefgeischiedenis
uitmondt in het transcendente, culmineert het migstgan de
menswording en drukt zich uit met het realisme ean fysische
wereldverklaring.**

In een christelijk licht gezien is het dus denkbdetrdit moment van
de christelijke paroesie zou samenvallen met hehemb waarop de
mensheid haar natuurlijke voltooiing zal hebberelt¢rnamelijk op
het puntOmega In zekere zin zou dus deze natuurlijke voltooiing
als het ware de voorwaarde vormen voor de tweedeskaan
Christus op het einde der tijden. "De eerste korast Christus op
aarde was slechts mogelijk — niemand zal het b&wis— nadat de
menselijke soort binnen het algemene evolutiepr@eomisch
daartoe geconstitueerd was en sociaal gezirreekere graad van

®1Trois choses que je vois948, p. 7: "Au ciel du monde chrétien, la Paregsii retour
glorieux du Christ & la fin des temps) occupe place centrale, bien que, avec les siécles
d'attente qui se succedent, facilement oabk¢ cet événement unique et supréme, ou
I'Histoire (nous dit la Foi) doit se soudar&anscendant, le mystére de I'Incarnation
culmine, et il s'affirme avec le réalisme d'uneliegtion physique de I'Univers."
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saamhorigheidsgevoel bereikt had. Als we dit eehia@agenomen
hebben, waarom gaan we dan niet een stap verdgelan we ons
niet de vraag of de tweede komst van Christus ellbok niet aan
een zeker evolutiemoment gebonden is? Is het meklzhar dat
Christus zijn terugkeer op aarde heeft uitgestaidat de menselijke
gemeenschap haar volledige natuurlijke potentitliteeft gereali-
seerd en aldus bekwaam wordt om door Hem haar bauaurlijke
voltooiing te ontvangen? Immers, indien de histtresontwikkeling
van de geest aan vaste wetten gebonden is, zaladiniet even-
zeer, ja zelfa fortiori, het geval zijn waar het zijn verdere ontplooi-
ing en voltooiing betreft?**?

Deze redenering is theologisch gesproken aanvaardBavendien
is dit citaat nog meer van belang, omdat het zeed daat zien dat
— in tegenstelling tot wat sommigen beweerd hebbefeilhard
zeer wel verschil maakt tussen de natuurlijke ebalennatuurlijke
orde en duidelijk aangeeft, dat de natuurlijke aoiihg hoogstens
een voorwaarde en geensziw) oorzaak kan uitmaken van de
bovennatuurlijke voltooiing van het mensdom. Zowel eerste als
de tweede komst van Christus draagt het karakter een vrije
onverdiende gave. Zo gezien moet de hele geschgedas worden
opgevat als een opgang van de hele wereld naarvbtaoiing in
de natuurlijke en bovennatuurlijke orde en bestaatussen beide
vormen van voltooiing geen tegenstrijdigheid. "Eammweer alles
aan Hem onderworpen is, zal ook de Zoon zelf zictieoverpen
aan Dﬁ(;:‘_)sgene, die het al aan Hem onderwierp, opdatzalles in
allen.'

52 bid., p. 8-9: "Pour que le Christ appart un? premi@iedur Terre, il fallait évidemment
(personne n'en doute) que, en conformité kevpmcessus général de I'évolution, le type
humain se trauvat anatomiquement constittEg@alement poussé déja jusqu'a un certain
degré de conscience collectieve. Ceci pazaérqoioi, faisant un pas de plus, ne pas imagi-
ner que, dans le cas de sa deuxieme et dex@gueussj le Christ attend pour reparait-
re que la collectivité humaine soit enfin elewve capable, parce qu'achevée pleinement
dans ses potentialitdaturelles de recevoir de Lui sa consommation surnatureGear?
enfin, s'il y a incontestablement des réglegsiques précises au développement historique
de I'esprit, comment n'en existerait-il Eafortiori, pour son épanouissement et sa
terminaison?"

53| Kor. XV, 28 — Zie :Introduction & la vie chrétiennd 944, p. 1.
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Het probleem van het kwaad

Uit wat voorafgaat blijkt duidelijk hoezeer Teilldarde Chardin
begaan was met het vraagstuk van de plaats dist@hinneemt in
het geheel van de kosmische evolutie. Niet allexr de verlossing
maar ook door de schepping is de hele wereld geojghChristus.
Ook in de natuurlijke orde moet zij haar voltooiivigden in Hem,
in wie alles, naar het woord van Paulus, zijn lmesteeeft. Het punt
Omega van de wetenschap moet dan ook naar zijnngeénihet
christelijk bewustzijn uiteindelijk samenvallen na Christus van
het geloof. De hele wereldgeschiedenis is voor tesm schitterend
fenomeen van christificatié®® Nadat ze zich achtereenvolgens als
een biogenese en een hodgenese voordoet, culmimedasmische
wordingsproces uiteindelijk in de christogen&Sde hele evolutie
iIs voor hem in laatste instantie een opgang naaisidh. Al het
waardevolle, het ware en het goede dat wij in deeldevinden,
wijst naar Hem. Maar in de wereld ontmoeten wijt radeen het
ware en het goede. Er is ook de leugen en het kwimadhet
christelijk perspectief is er bovendien de zondelererfzonde. Zo
worden wij onvermijdelijk geconfronteerd met eeruw probleem:
het probleem van het fysische en het morele kwd&draken hier
aan een van de meest delicate en meest betwistenpumde leer
van Teilhard de Chardii®

Laten wij ons beperken tot het louter fenomenaleeets van het
kwaad en de metafysische probleemstelling buiteschmiwing
laten, die trouwens bij Teilhard slechts fragmdatdr behandeld
wordt. Welke plaats bekleedt het kwaad in de cdacpede van de
dingen? Wij leven in een heelal-in-evolutie, dat #é¢ggen in een
wereld die niet alen voortdurend veranderingen ondergaat, maar
bovendien moet worden opgevat aksn proces van groei naar
steeds hogere toestanden van ingewikkeldheid. Deldvdouwt
zichzelf geleidelijk op. Met andere woorden: de el@rgroeit toe

% | e coeur de la matiérd 950, p. 29: "un vaste phénomeéne de christifioati

15| e christique 1955, p. 9.

1%6 Hierover leest men uitvoerig bij M. BARTHELEMY-MABULE, Bergson et Teilhard de
Chardin p. 411-421; 431-440. Paris, Le Seuil, 1963; H.LDIBAC, La pensée religieuse
du Pére Teilhard de Chardip. 47-73 et passim, Paris, Aubier, 1962 ; P. SMBERS,

Het visioen van Teilhard de Chardip. 202-271. Brugge, Desclée de Brouwer, 1962.
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van een zekere onvolmaaktheid naar meer volmaakttanden. In
een dergelijke wereld is het kwaad onvermijdelijikat nog moet
voltooid worden, is noodzakelijkerwijze onvolmaalgebrekkig,
onaf. Het kwaad behoort dus structureel tot eerelden-evolutie.
Een evoluerende wereld een volmaakte wereld zijn tegenstrijdige
begrippen. De evolutie is een moeizaam, tastenkergalat nood-
zakelijkerwijze gepaard gaat met rampen, met pijpt lijden en
dood. Ineen dergelijke wereld is het kwaad geen toevallighg&kn
accidenteel verschijnsel. Het behoort integendestmtieel token
evolutieproces dat door alle mislukkingen en vesigigen heen zijn
weg moet zoeken. Indien God een wereld wilde salepie door
evolutie naar haar voltooiing moest groeien, dam tket niet anders
of in deze schepping moesten onvolmaaktheden erackwaor-
komen.

Zoals God bijvoorbeeld geen vierkante cirkel karkemadaar dit
een innerlijke tegenspraak is en dus absurd, —amoHj ook geen
wereld scheppen die tegelijk volmaakt zou zijnahtlangs de weg
van de evolutie haar volmaaktheid moet bereikem. &mluerende
wereld en een volmaakte wereld vormen evenzeezemisvierkante
cirkel een innerlijke tegenspraak en zijn dus veldtonmogelijk.
Maar naast het fysische kwd is er ook het morele kwaad, de
zonde. Wanneer eenmaal de evolutie het stadiundeanens heeft
bereikt, van een wezen dat reflexief bewustzijnvajheid bezit,
doet ook het morele kwaad zijn intrede in de werglnt ook de
mens is een onvolmaakt en onvoltooid wezen. Zokipgijn eind-
bestemming niet bereikt heeft, blijft de zonde nliigeHoe meer
zijn bewustzijn en zijn vrijheid zullen toenememehmeer zijn
macht, zowel ten goede als ten kwade, zal gro®daar de mening
van Teilhard de Chardin is dus ook de zonde s&tistonvermijde-
lijk in een mensheid-in-evolutie. Het kwaad is, darenologisch
gezien, een afvalproduct van de evolutie. "Wanwadimg en
ontbinding op het fysische vlak, lijden op het @ivevan de levende
wezens, zonde in de sfeer van de vrijheid: gwee-in-wordingdie
niet op iedere trap wanorde impliceer."

57 Comment je vojg. 33.
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Het kwaad is dus een algemeen verschijnsel in eereldvin-
evolutie: het neemt verschillende vormen aan inveieschillende
categorieén van wezens die in de evolutie optredefang de
uiteindelijke orde niet verwezenlijkt is, behooe danorde inder-
daad tot de structuur van de dingen &ls permanente mogelijk-
heid. Men heeft soms beweerd dat Teilhard de Chagdien
aandacht besteedde aan het probleem van het kwaahtezijn
wereldopvatting aldus doaen overdreven optimisme gekenmerkt
werd. Een dergelijke bewering berust ongetwijfefd een vergis-
sing. Teilhard erkent wel degelijk het bestaan kahkwaad, meer
nog: in zijn opvatting krijgt het kwaad een kosrhisadimensie, daar
het een begeleidingsverschijnsel uitmaakt van de éeolutie, ja
statistisch onvermijdelijk is in een wereld die haaltooiing via een
langzame en moeilijke strijd moet verwezenlijkepn Dptimisme is
niet het gevolg van een onderschatting van de pliat het kwaad
in de wereld inneemt, maar vloeit voort uit zijneowliging dat het
kwaad uiteindelijk door het goede en de wanorde deoorde zal
worden overwonnen.

Juist omdat het kwaad zo'n grote plaats inneerdeiwereld, heeft
deze ook zo'n sterke behoefte aan verlossing. dondat het kwaad
een kosmische dimensie heeft, moet ook de verlpstnr Christus
een waarlijk kosmische dimensie bezitten. Hiergkrgijn kruis een
nieuwe, allesomvattende betekenis: "Geprojectesgdrt de achter-
grond van een dergelijke wereld (d.w.z. van eereldein-evolutie),
waarin de strijd tegen het kwaad clenditio sine qua noran haar
bestaan is, daar krijgt het kruis een nieuwe eemsten nieuwe
schoonheid, krijgt het de eigenschappen die onsreeist kunnen
bekoren. Zeker, Jezus blijft altijd degene die aede van de wereld
draagt; het morele kwaad wordt op geheimzinnigeamjecompen-
seerd door het lijden. Maar essentiéler nog igdeigene die structu-
reel in zichzelf en voor ons allen het verzet ovetwiegen de
vergeestelijking, besloten in de stof. Hij is degjelie de last draagt,
onvermijdelijk krachtens haar constructie, van redgchepping. Hij
is het symbool en het gebaar van de vooruitgangvdlledige en
definitieve zin van de verlossing ligt niet alleenhet uitboeten,
maar in het transcenderen en het overwinfign."

1%8 Christologie et Evolutiori933, p. 7: "Projetée sur un tel Univers (c.-adunivers en
évolution), la lutte contre le Mal est cordlitsine qua norde I'existence, la Croix prend
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De katholieke theologie heeft in het verlossingswean Christus
steeds twe aspecten onderscheiden: een negatief aspect — de
uitboeting en het wegnemen van de zonde — en estigh@spect:
de verheffing en heiliging van de mens. TeilhardGierdin hand-
haaft ten volle deze beide aspecten, maar zijéijg zijn visie van
de wereld een ruimere betekenis. Het kwaad dat maeten
overwonnen, is in hoofdzaak het morele kwaad datr die mens
bedreven wordt. Het omvat echter ook alle tekorti® in de
kosmos krachtens het evoluerend karakter ervan eagwijn. De
mens moet in de eerste plaats tot zijn bovennakeaurterrijking en
verheffing gebracht worden door de genade, maar inolde
natuurlijke orde moet de mens en de hele werelsdt (ju dienst van
zijn bovennatuurlijke heiliging) tot zijn bestemrgimgebracht wor-
den. Ook deze natuurlijke opgang wordt door Chsidtainvioed.
Zeker, het kan niet genoeg onderstreept worden:haitvan de
mens kan uiteindelijk slechts door de genade vesnlgkt worden.
Maar — en op dit punt opent Teilhard ons nieuwea®eichten die
door de theologie verder uitgediept kunnen wotdlen- ook de
natuurlijke orde kan dienstig zijn aan de bovenudijke en is er
zelfs onontbeerlijk voor. Ook in deze natuurlijkel® mogen wij —
in de geest van de scotistische opvatting die wider hebben
beschreven en waarbij Teilhard wellicht onbewusishat — de
reddende en verlossende invloed van Christus eekgraodat hij in
de volle zin van het woord de Redder van de wegeltbemd kan
worden. Zo is het kruis niet alleen het symbool danuitboeting
van de zonde, maar ook "het dynamische en vollesliggool van
een wereld die in een toestand verkeert van pédiserende
evolutie™®, een evolutie die op haar beurt kan bijdragenhgijook
slechts indirect) tot de opbouw van @atrpus mysticum

une gravité et une beauté nouvelles, celiggédcisément que peuvent nous séduire le
plus. Sans doute, Jésus est toujours celypiagte les péchés du monde; le mal moral se
compense mystérieusement par la souffraneés Mest plus essentiellement que cela,
Celui qui surmonte structurellement en Luirmeé et pour nous tous, les résistances a la
montée spirituelle inhérentes a la Matidrest celui qui porte le poids, inévitable par
construction, de toute espéce de créati@st lle symbole et le geste du Progrés. Le sens
complet et définitif de la Rédemption, ceshf@us seulement expier: c'est traverser et
vaincre."

9 OLIVER A. RABUT. Dialogues avec Teilhard de Chardip. 157-8. Paris, Ed. du Cerf,
1958.

160 Ce que le monde attend en ce moment de I'EgliSéeaie 1952, p. 5.
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Uit dit alles blijkt wel hoe Teilhard in zijn besshwingen over de
menswording en de verlossing gedreven werd dooegkale grote
bekommernisaan Christus een allesomvattende plaats toekennen in
het geheel van een wereld waarvan hij het evoletsv converge-
rende karakter onderkend had, een plaats die Hemelzin de
natuurlijke als in de bovennatuurlijke orde tot kentrum van het
hele wereldgebeuren maakte. Een van de grootsaregevoor het
christendom bestond er naar zijn mening juist at,\e&le christenen
hun voorstelling van Christus nog steeds verboradgneen middel-
eeuwse kosmologie in plaats van haar bewust enereffkerd te
plaatsen in de nieuwe tijdelijke en ruimtelijke dinsies die de
wetenschap ons voorhoudt en waarin juist de evieofpel bood-
schap en vooral de paulinische leer over de memsmagren de
verlossing een veel grotere en diepere betekeligkr

De groei naar de eenheid

Teilhard de Chardin getuigde van zich zelf dat zjgest beheerst
werd door een onweerstaanbare behoefte aan orgaréenheid en
samenhang. Tot welke allesomvattende synthese diezgy hem
geleid heeft, is thans enigszins zichtbaar geworddadat hij op
grond van zijn wetenschappelijke onderzoek en heit een
samenhangend beeld had ontworpen van het univedatraichaan
hem voordeed als een groot tijd-ruimtelijk geheabtnamisch en
convergerend van structuur, legde hij zich eropotmeopeen hoger
plan een synthese tot stand te brengen tusseredidbeeld en het
christendom.

Bij deze poging is hij — in tegenstelling tot Leciemdu Noly die
zich hierbij haast uitsluitend op de christelijkthiek beriep —
uitgegaan an de meest centrale en fundamentele leer van het
christendom: de leer van de menswording en de sa&rlg. Wat
betekent het dat God mens is geworden in een eeoide wereld

en deze wereld heeft verlost? Op deze vraag hgefetracht het
antwoord te geven, hierbij zo nauw mogelijk aanshd bij de
inzichten die in de katholieke theologie traditieheiaren en deze
alleen terugplaatsend in het kader van het nieuareldbeeld.
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Uit deze dubbele bezinning op de wereld en op hestendom
groeide als het ware vanzelf de nagestreefde symthles krijgt
Zijn eenheid in de persoon van Christus, begin iadeevan alle
dingen. De hele wereldgeschiedenis kan samengewatew in de
woorden kosmogenese, biogenese, nodgenese, chrisg® Ook
de orde van de schepping en van de verlossinglearatuur en van
de genade, hoezeer ook van elkaar onderscheidenemaliteinde-
lijk een allesovertreffende eenheid. Wij begrijgbans de woorden
die wij eerder al aanhaalden: "De grote gebeurteaismijn leven
is geweest: de geleidelijke identificatie van tiektbronnen aan de
horizon van mijn geest. De eerste: het kosmischegtepunt dat
door een veralgemeende en convergerende evolugiestygeerd
wordt; de tweede: de verrezen Christus van hestefijk geloof.™®*
Zo was het christendom voor hem in de volste zimhat woord de
godsdienst van de evolutie. "Aanvankelijk had regh&licisme mij
ontgoocheld door zijn enge, bekrompen voorsteliag de wereld
en door zijn onbegrip voor de betekenis van de dtofechter erken
ik — naar het voorbeeld van de mensgeworden God heie
christendom mij heeft geopenbaard — dat ik sledtats gered
worden in verbondenheid met het universum... DaléoChristus
wordt slechts voltooid en wordt slechts bereikt haheinde van de
universele evolutie. Daar heb ik datgene gevondaarwmijn ziel
van droomde: een tot persoon geworden heelal, wéaelf mijn
hoogste persoonwording bereik. En deze ziel vaweteld is voor
mij niet alleen maar een fragiel geesteskind vajzetij maar het
resultaat van een lange historische openbaringiinvaak de minst
gelovige wel verplicht wordt een van de belangtéisrachtlijnen te
onderkennen van de menselijke vooruitgdAg.

Zo was Christus dus het trefpunt waarin deetwelen van zijn
denken, God en het universum, elkaar ontmoettezijerinnerlijke

1 EuvresVil, p. 404.

2 Comment je croisl934, p. 40-4: "Le catholicisme m'avait dégupeemiére apparence,
par ses représentations étroites du Mondmreton incompréhension du role de la
Matiére. Maintenant je reconnais qu'a la stiit®ieu incarné gu'il me révéle je ne puis
étre sauvé qu'en faisant corps avec I'Univérs.Christ total ne se consomme et n'est
attingible qu'au terme de I'Evolution univélesseEn lui j'ai trouvé ce dont mon étre révait:
un Univers personnalisé, dont la dominationpaesonnalise. Et, cetéene du Mondge la
tiens non plus seulement comme une créatamilérde ma pensée individuelle, mais
omme le produit d'une longue revelation historique ®@mloins croyants sont bien obliges
de reconnaitre une des principales directdogsrogrés humain."
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dialectiek in een hogere synthese werd opgeheveteév werden
het hele kosmische gebeuren en heel de mensetigehiggdenis één
zinvolle werkelijkheid. De wereld is niet absurd geschiedenis is
niet blind: zij hebben een zin, een richting en derl. Door alle
wisselvalligheden en omwentelingen heen, langs temogn diep-
ten, door momenten van vooruitgang en tijdelijkariking, voltrekt
zich de grote wereldgeschiedenis en benadert aij Hafinitief en
onafwendbaar doel: het openbaar worden van dedigpdeChristus,
getooid met de rijkdom van de hele kosmos, aaeihde der tijden:
"deze unieke en verheven gebeurtenis waarin dehigesnis
uitmondt in het transcendenté*Daarom ook is Christus voor ieder
christen in de volste betekenis van het woord deemi het doel van
de geschiedenis.

In het licht van deze theologie van de geschiedamgan de vraag
gesteld worden in hoeverre een juiste houding ®gande geschie-
denis ook een juiste houding tegenover het Rijk Giopliceert.
Over deze vraag schrijft O.A. Rabut: "Een juisteidiag tegenover
de geschiedenis impliceert niet noodzakelijk eeistgu houding
tegenover het Rijk Gods* Het komt ons voor dat deze stelling
enigszins dubbelzinnig is. Zeker, de natuurlijkeveémaking van
de mens en zijn bovennatuurlijk heil zijneewerschillende dingen.
De geestelijke volmaaktheid van de mensheid is Im¢tautoma-
tische gevolg van de evolutie of van de geschiedddet waar-
achtige heil van de mens kan in laatste instariteera door de
genade worden bewerkstelligd. Maar dit sluit niif dat ook de
natuurlijke vervolmaking van de mens tot op zekkowgte (als
noodzakelijke, doch onvoldoende voorwaarde) karisgegorden
voor zijn bovennatuurlijke voltooiing. Of, met amdevoorden: dat
de natuurlijke vervolmaking in dienst kan worderstgld van de
bovennatuurlijke bestemming. Indien Christus invdée betekenis
van het woord de zin isam de geschiedenis, volgt hieruit dan niet,
dat een juiste houding tegenover de geschiederkiseea juiste
houding tegenover het Rijk Gods moet implicerene2Memand die
een verkeerde houding heeft tegenover het Rijk Goals niet een
verkeerde houding hebben tegenover de geschiedeniat iedere

%3 Trois choses que je vois948, p. 7: "cet événement unique et supréméistdrique doit
se souder au Transcendant.”
164 O IVER A. RABUT, a.w. p. 146.
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houding die zich bewust van dit doel afkeert, o@n everraad

betekent aan de ware zin van de geschiedenis?uista houding

tegenover de geschiedenis is voor de christendeigkbaar, indien
zij niet tevens en in de eerste plaats een juisteling tegenover het
Rijk Gods impliceert.

Indien Christus aldus de zin is van de geschiedeais begrijpen
wij meteen welke plaats de Kerk in de geschiedeais de mens-
heid moet innemen. In de ogen van de christen Kamnmogelijk
een randverschijnsel, een toevallige bijkomstigtzgit, daar zij om
z0 te zeggen het werktuig is waardoor de voltooiiag Christus,
Zijn 'pleromatisatie’, bewerkstelligd wordt. Uiigelgezien doet zij
zich aan ons voor als eéylum *°® dat, geworteld in het verleden,
groeit en zich ontwikkelt door alle politieke, salei en culturele
wisselvalligheden van de geschiedenis heen. In thapste wezen
echter is zij een goddelijke kracht die de verstteomensheid
verzamelt en haar omhoog voert naar haar uitejkdedienheid in
Christus: "In het hart van het sociaal verschijrsaf is een soort
ultrasocialisatie aan de gang, onder invioed wamn& Kerk zich
langzaam opbouwt en alle geestelijke energieén deamobsfeer
bezielt en in de meest verheven vorm samenbundealekerk, dat
deel van de wereld dat zich reflexief bewust is @gelen van zijn
eenheid in Christus, — de Kerk, voornaamste brantdpan inter-
humane verwantschap in een hogere caritas, — dk, KKentrale
spil van universele convergentie en uitgesproketmoatingspunt
tussen het universum en het punt Ométfa."

Indien wij Christus leren zien als doel zowel vanrdhtuurlijke als
van de bovennatuurlijke orde, dan krijgt voor helgovan de
christen de hele wereld een zinvolle en organissmheid: "Voor
wie eenmaal de natuur begrepen heeft van een wessddin de
kosmogenese, toegespitst op de antropogenese,dhrideogenese
culmineert — voor zo iemand wordt alles, ja iedenment en ieder

185 Het verschijnsel menp. 316.

%6 Comment je vois,948, p. 28: "Au coeur méme du Phénomeéne socialsarte d'ultra-
socialisation est en cours: celle par laguiiglise se forme peu a peu, vivifiant par son
influence et collectant sous leur forme laspgublime, toutes les énergies spirituelles de la
Noospher? : — I'Eglise, portion réflexivemehtistifiée du Monde, — I'Eglise, foyer
principal d'affinités inter-humaines par suplearité, — I'Eglise, axe central de conver-

gence universelle et point précis de rencontrigsdnte entre I'Univers et le Point

Oméga."
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voorval in het universum, van licht, gloed en lewlmordrongen en
eindeloos beminnenswaardi§’"

3. Naar een nieuw christelijk humanisme

Teilhard de Chardin had zich de vraag gesteld ‘thea...de liefde
tot God en de gezonde liefde tot de wereld, hetvetr naar
onthechting en het streven naar ontwikkeling metaal kan

verzoenen en vervolgens op elkaar laten inwerkK8iEen oplossing
van dit probleem begint zich thans voor ons aktemnen. Door de
samenvoeging van het natuurwetenschappelijke erchredtelijke

perspectief kwam als het ware vanzelf een actievetdstand,

waarin de menselijke activiteit zich ten volle kamtplooien en haar
hoogste expansie bereiken.

In de eeuwen die achter ons liggen heeft het ek daaschijn van
gehad alsof het menselijk streven uiteengerukt wierdtwee
verschillende richtingen: de roep van de aardeesrodp van God
schenen elkaar uit te sluiten. Zeker, in het ablijke bewustzijn
bestond er strikt genomen geen tegenstrijdighesdetn deze beide
opgaven. Het eerste woord dat door God in de Bijete mens
werd gericht, was juist een uitnodiging om de aartimak met
toewijding te volbrengen: "Bevolk de aarde en behdwmar.*®
Maar desondanks bleef er in het concrete levendeachristereen
zekere spanning bestaan tussen de aardse en pbefagbeden, die
het grootste deel van de dag in beslag namen, eeldeame en
verheven ogenblikken waarin de mens zich werkétijeanbidding
en liefde tot God keerde. De meesters in het ggkdaven leerden
ons dat wij deze spanning enigermate konden opheft®r onze
profane arbeid te verrichten uit liefde tot God,gehoorzaamheid
aan Zijn wil, hem te gebruiken als een middel &tverloochening
en hem te heiligen door de goede bedoeling. Disallas volkomen
juist. En toch bleef het onduidelijk hoe de arhieiderlijk geheiligd
kon worden: de wijding of consecratie die men erasiide

%7 bid, p. 39: "Pour qui... a wrbonne fois compris la nature d'un Monde ou la Gumnese,
axée sur I'Anthropogénése, culmine dans umistégénese, — pour celui-la tout, dans
chaque élément et événement de I'Univerirsiite, s'échauffe, s'anime, et devient adora-
blement aimable..."

188 EEuvreslV, p. 36.

%9 Genesid, 28
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verlenen, blef volslagen uiterlijk. Al het streven naar wetersgh
naar aardse schoonheid, naar sociale rechtvaaidighaar de
opbouw en de verrijking van het aardse leversflitet de sfeer van
het profane behoren en deze term was een zekeratieweg
betekenis blijven aankleven.

Voor wie echter in Christus het einddoel en de bwekg erkent,
niet alleen van de bovennatuurlijke, maar ook vanndtuurlijke
orde (een stelling die theologisch volkomen verdgedar is) wordt
deze spanning pas voorgoed overwonnen. Dat geldivoor wie,
zoals Teilhard de Chardin dat deed, aan deze apyaten nog
concretere uitdrukking geeft door aan Christus thatp toe te
kennen die in ons wereldschema door het punt Onvegailt
aangeduid. Van hieruit wordt het immers mogelijkeem dan
vroeger het geval was, zijn volle aandacht en imsipgy te wijden
aan de aardse opdrachten, énodertuiging dat deze uiteindeligen
innerlijk op Christus en op God gericht zijn enwdden innerlijke
waarde en wijding bezitten in het geheel van déstlijke wereld-
orde. In dit licht gezien krijgt het leven van dwristen een grootse
en indrukwekkende eenheid, waarin zowel de aar@és®rbmer-
nissen als het bovennatuurlijke streven hun jyiaats krijgen en
hun innerlijke samenhang ten volle tot zijn recbimk. Daar het
ware eindpunt van de geschiedenis bestaat in deoiiolg van de
integrale Christus, en daar de opbouw van de mgesegemeen-
schap in een hoger gemeenschappelijk bewustzijrvdoe een
onontbeerlijke (zij het ook ontoereikende) voorwanormt, zo
volgt hieruit dat alle menselijke arbeid die ook amanigszins
bijdraagt tot de opgang van de mensheid naar @it dok in laatste
instantie gericht is op de komst van het Rijk waarnde Schriftuur
ons verlangend doet uitzien. Het streven naar deniging met God
en het geloof in onze hemelse bestemming leidematsmeer af
van onze aardse taak, vervreemden ons niet vawdrktdat wij in
deze wereld te volbrengen hebben. Juist omgekeerdtwle liefde
tot Christus de grote inspiratiebron voor onzevéeit ook op het
tijdelijke plan, omdat wij weten dat deze arbeidligas en innerlijk
georiénteerd is op Christus.

"Aldus kunnen wij, kunstenaars, arbeiders, geleerdeat onze
menselijke functie ook zij, indien wij christeneijnz ons naar het
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doel van onze inspanning haasten als naar eentopgang tot de
hoogste vervolmaking van ons wezéff.Verre dus van onze aan-
dacht voor de aardse taak af te leiden of de ookiigheid tegen-
over de arbeid van de mensen in de hand te werkanhet
christendom juist omgekeerd een ongeévenaarde |eso\artref-
fende aansporing betekenen tot het goed vervubenonze aardse
taken en aan alle menselijke arbeid zijn hoogstasecratie
verlenen. In deze gedachtegang ligt een volledigéiepe theologie
van de menselijke arbeid besloten.

Teilhard de Chardin is er zich van bewust in diésavolkomen aan
te sluiten bij de leer van de Kerk: "Wat ik doe.igiets anders dan
de juridische termen waarin de Kerk haar geloofthgtgedrukt, te
vervangen door termen ontleend aan de fysischéeaiesl’* Men
heeft soms beweerd dat in deze voorstelling vanerzaket
onderscheid tussen de natuurlijke en bovennatkerlgrde niet
voldoende tot haar recht zou komen, alsof de veenlgking van de
bovennatuurlijke vereniging van alle christenen hat Corpus
mysticumhet gevolg zou zijn van de natuurlijke voltooiiagn de
mensheid in een hogere eenheid. Een dergelijkestaiting zou
echter volstrekt in tegenspraak zijn met de medasirukkelijke
verklaringen van Teilhard de Chardin: "Aan de vbkiltende
natuurlijke constructs hecht ik geen enkele definitieve en absolute
waarde. Ik heb in deze niet hun speciale vormniiaér hun functie,
die erin bestaat op mysterieuze wijze eerst ietagken dat vergod-
delijkt kan worden en vervolgens, doordat Chrisggsiade op onze
inspanning neerdaalt, iets goddelijks:’"

Voor hem heeft de natuurlijke voltooiing van de sitegid slechts
een voorbereidende, zij het ook onontbeerlijkgealervullen: "Het
bestaan vareen toppunt in de kosmische evolutie is voor de
voltooiing van Christus even noodzakelijk als hesthan van een
vrouw dit was voor zijn ontvangeni§® De gratuite karakter van
het heil, zowel als van de menswording, wordt izedepvatting
volkomen gehandhaafd. In dit perspectief krijgt heaten van de
christen dus, zowel in zijn aardse als in zijn hisme@imensiegen

0 EuvreslV, p. 52 Het goddelijk milieyp. 32).
1 Comment je croisl934, p. 40.
172 Briefaan P. Aug. Valensin, gecit. @uvreslV, p. 101 Het goddelijk milieup. 66).
3 Comment je croisl934, p. 49.
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diepe en organische eenheid. In dit perspectief wordtnhegelijk
zich geheel en al op God te richten en tegelijkentiet de inzet van
al zijn krachten te werken aan de vooruitgang varadrde. In dit
perspectief wordt het mogelijk de aarde lief te besb zonder
verraad te plegen aan onze hemelse roeping.

"Vroeger had men de indruk, dat er voor de menshidetvee
mogelijkheden bestonden: ofwel de hemel, ofwel dele lief te
hebben. In de nieuwe geestelijke ruimte wordt eendel weg
zichtbaar: naar de hemel te gaan langs de omwedevaarde. Er is
een (waarachtige) communie met God mogelijk door hatdse
heen.’* — "Zonder in enig naturalisme of pelagianisme te
vervallen, ontdekt de gelovige dat hij zich kanmoet toeleggen,
evenzeer en meer nog dan een ongelovige, op deitgarg van de
aarde, als voorwaarde voor de voltooiing van hit ®ods.™"

Verre ervan de mens van zich zelf te vervreemdealszhet

marxisme beweert, wordt de godsdienst, aldus begrete hoogste
bron van geestelijke energie, waaruit wij de krakiminen putten
om onze aardse taak zo volmaakt mogelijk te volpran "De

christen alleen (en dit in de mate waarin hij ziekenschap geeft
van de God-menselijke eigenschappen van de unive@alistus),

is bij machte gevolg te geven aan de dubbele uigimagl van de

natuur en van de genade. Dit door een volledighgfisiche daad,
waarin de geest van onthechting en de geest vaovermg, de

geest van traditie en de geest van het avontueirbjrderzoek, de
geest van de aarde en de geest van God elkaareetmaanvullen
en stimuleren®

Aldus is de christen meer en beter dan wie ooletitst om de grote
taak die wij in deze wereld te vervullen hebben getstdrift en
vertrouwen aan te vatten. Meer dan wie ook kanntef liefde

luisteren naar de wekroep van de aarde, die ongdigt om het

74 Christologie et Evolution1933, p. 12..

"5 Note sur la notion de perfection chrétien®42, p. 4.

78 La parole attenduel940, p. 4-5: "Seul le chrétien (et ceci danmésure ol il se pénétre
des propriétés humano-divines du Christ-Unsie® se trouve en mesure aujourd'hui de
faire face aux complexes appels de la Natude la Grace par wacte complétement
synthétiqueou se rejoignent, se corrigent et s'exaltent elletment: I'esprit de détache-
ment et I'esprit de conquéte; l'esprit dditien et I'esprit d'aventureuse recherche; I'¢spri
de la Terre et I'esprit de Dieu." .

131



werk te voltooien dat in haar begonnen werd. Voemhis de
bedreiging van hetaedium vitag van de ontmoediging en de
wanhoop, voorgoed overwonnen. Verre ervan een \akizwg of
een begrenzing van onze inspanning te betekendretigeloof in
Christus de grootste aansporing om met vertrouwenerken aan
de opbouw van de toekomst. Naarmate de liefde tml €n tot
Christus in hem sterker worden, zal hij ook mettgm® toewijding
en overgave kunnen streven naar onze aardse vamgeah in de
overtuiging dat hij langs deze weg meteen helptetRijk Gods in
deze wereld naderbij te brengen. Voor hem is deidren de
inspanning een communie met God door de wereld eewrden:
"In een heelal waarin alles bijdraagt tot de galike vorming van
de geest, die door God opgenomen wordt in de uitdijkde
vereniging, wordt iedere arbeid in zijn tastbaraiteit een weg naar

heiliging en communie!*’

Het nieuwe ethos

Uit de voorgaande beschouwingen blijkt welke hailigen wijding

er van het christendom kan uitgaan over de meksedifbeid. Dit

heeft niet alleen betrekking op onze individueledexmemingen.
Zeker, ook het meest eenvoudige en nederige wenkigdagelijks

te vervullen hebben, betekent een onmisbare endewaaite bij-

drage tot de verdere opgang van de mensheid. @t jeet werk
neemt van de arbeider, van de ingenieur en varedsjfsleider; het
werk van de huismoeder, de ziekenverpleegster ersabiale

werkster of het werk van de leraar, de dokter eardbtenaar: alles
staat in laatste instantie in dienst van de geesta@ de toekomst.
Al deze en zoveel andere opdrachten hebben huin Ziet grote

geheel en bezitten een innerlijke gerichtheid opvderbereiding

van het Rijk Gods.

Maar we hebben het niet alleen over deze indiveluaken en
opdrachten. Er zijn ook grote collectieve ondermg@an waarvoor
de huidige mensheid zich geplaatst weet. Het rretag uit alsof de

"EuvresVl., p. 221-2: "Dans un univers au sein duquet tmncourt la formation graduelle
de I'esprit que Dieu éléve vers l'union finabeite ceuvre acquiert, dans sa réalité tangible,
ure valeur de saintente et de communion."
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mensheid van vandaag wordt gegrepen door een getinde
passie voor de scheppende arbeid op alle gebiedf alj zich
plotseling bewust is geworden niet alleen van haacht en haar
mogelijkheden, maar meer nog van haar verantwadgkioeid
tegenover de toekomst en tegenover de kosmos. iEewenhorizon
van taken en opdrachten werd plotseling voor hpangelegd. Een
grote hoop, een grote verwachting, een weergalear&dnift heeft
zich van ons meester gemaakt en bezielt het mgesimische en
het meest edelmoedige deel van de mensheid.

Op het wetenschappelijke en het sociale viak wdodir duizenden

en nog eens duizenden van de besten en meesftdmyaader ons

met een ongekende ijver en hartstocht onderzochyesrerkt. En

deze ijver en deze hartstocht worden geinspiremidzozeer door

behoudzucht of persoonlijk voordeel, maar veelemr ceen hoge

ethische bekommernis, die ons ertoe aanspoort en@tzet van al

onze krachten te streven naar steeds meer waadodidonheid en
rechtvaardigheid. "In het bewustzijn bij te dragetde grootheid

van de wereld door de grootheid te bevorderen vamehns, schuilt
een grote morele kracht, die meer en meenatmale en algemene
stimulans wordt voor alle menselijke activiteif®'Als mens en als
christen kunnen wij voor het grote gemeenschajiqeeijreven dat
de huidige mensheid heeft aangegrepen, slechtiedezh bewon-

dering voelen. Meer nog: indien wij ons bewust zg@m de eisen die
het christendom aan ons stelt, dan zullen wij trstteven ons volle
aandeel trachten te nemen en even diep als wig®ghassie in ons
ervaren om mee te werken aan de grootse takeredieidige mens

op zich heeft genomen. Ja, als christen dienefjuigij aan de spits
te staan van het edelste streven, dat de menstaeid bezielt.

De tegenstelling tussete"parti des Hommé&sen 'le parti de Diell
waarover Sartre het heeft in ziire diable et le bon Dieus een
kunstmatige tegenstelling, die voor Teilhard de rdima totaal
ondenkbaar was. Niemand heeft meer dan hij deggs&end voor
de vooruitgang van de mensheid door wetenschap@ale actie,
en deze passie werd in hem juist gestimuleerd sabjjeneerd door
Zijn liefde voor Christus. Zeker, niet altijd istdaj de christenen het

178 'appui moral, cherché dans la conscience de tgiandir le Monde en faisant grandir
IHumanite, tend a devenir un ressort normal et habiedbute action humaine."
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geval geweest. Hij erkent het volmondig: "Laten tet eerlijk
bekennen: de Kerk heeft slechts langzaam, zoaldavipu doen, de
waarde erkend van de schone menselijke fierheidaende passie
voor het speurwerk — deze dw fundamentele pijlers van het
moderne denken® Zijn belangrijkste boodschap tot zijn broeders
in het geloof is juist geweest, dat zij zich mdé &rachten zouden
wijden aan de aardse taak en langs deze weg namabdnen-
natuurlijk heil zouden streven. De vroegere verggsnoeten wij
definitief overwinnen en door onze houding aantoheezeer de
godsdienst een aansporing kan betekenen voor dewsaruitgang
van de mensheid. Het is niet genoeg om een lowssigve of
afwachtende houding aan te nemen; minder dan wkenuag de
christen het slachtoffer worden van "de duivel V&t immobi-
lisme" ! Met geestdrift en vol overgave moet hij meewerkan de
vooruitgang op alle gebied.

De levenshouding die Teilhard de Chardin aldus omdligt,
vertoont bij uitstek een activistisch karakter eeft hier — doch op
een totaal ander vlak en in een ander perspectieken- bijna
nietzscheaanse klank: "Alles beproeven en allehépteinde toe
doorzetten in de richting van een steeds groterubgiyn: —
ziedaar in een wereld waarvan men de geesteligeestormatie
heeft onderkend de algemene en hoogste wet vaadddijkheid; de
kracht afgrendelen (behalve wanneer het erom ddas @aog meer
kracht te verwerven) ziedaar de zonté.In deze richting ziet hij
ook een verruiming van de evangelische deugderchgenp een
steeds grotere geestelijke activerimtgbt elkander lief Betekent
deze essentieel christelijke levenshouding alleearndat wij de
pijnen en zorgen van onze medemensen moeten veFpackof
betekent zij niet ook, dat wij ons uit actieve swthjge moeten
inspannen voor het grote lichaam van de menshet atleen om
zijn wonden te helen, maar om ons aandeel te nam®jm angsten,
in zijn verwachtingen en in zijn verdere ontplogiinaar de eisen
van de schepping?® De christelijke liefde is meer dan een druppel
balsem op de wonden van de medemens. Zjj is de gmtalom-

179 hid, p. 11.

80 EuvresV, p. 196

8L EuvresVl, p. 134

82| a parole attendugl940, p. 3.
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vattende kracht, die ons helpt en voortstuwt in stngven naar de
volledige verwezenlijking van het menszijn. Zijde waarachtige
bron van energie, waaraan de mens behoefte heefijortaak tot

het einde toe te kunnen volbrengen.

Op dit gebied van de ethiek is het duidelijk, dailfard de Chardin
ook hier weer dezelfde methode toepast die hijl inija beschou-

wingen heeft aangewend en die erin bestaat allegmein het grote
kader van het geheel. Steeds legt hij zich eropléoenens en alle
aspecten van het menselijk leven te zien in humigthe dimen-
sies, in hun verhouding en samenhang met het dmsterische

proces waarin wij betrokken zijn en waarvan wij lolewuste en
actieve medespelers, meer nog: \wtrantwoordelijke dragers zijn
geworden.

De ethiek, aldus bekeken, is meer dan alleen mamaantal voor-
schriften die de onderlinge betrekkingen tussemdasen regelen.
Zij is vooral een bewustwording van de plaats diginvde kosmos
innemen en van de taak die wij in het geheel teullem hebben.
Ook de christelijke deugdenleer is vatbaar voortesmspositie, een
vertaling dus, naar het kosmische vlak en kan ehn zolkomen
thuisvoelen zonder ook maar iets van haar eigeremvegxijs te
geven. Meer nog: in de Christo-kosmische visie Tédhard de
Chardin ontwikkelde, verwerft zij een nieuwe glamsschoonheid.

"Aanbidden betekende vroeger: God verkiezen boWendingen,
door alles op Hem terug te voeren en aan Hem opffagen.
Aanbidden betekent voortaan: zich met lichaam eh @renigen
met Gods scheppingsdaad en zich met haar verboeste wereld
te voltooien door arbeid en studie."

"De naaste beminnen betekende vroeger: hem geeadesch
berokkenen en zijn wonden helen. Voortaan zalefddi zonder op
te houden medelijdend te zijn, haar hoogste uitdngkkrijgen in
de overgave van het hele leven aan de gemeenstifiepeoruit-

gang."

"Rein zijn betekende vroeger hoofdzakelijk: zichhmuden en zich
hoeden voor bezoedeling. Voortaan zal men kuisheidral
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beschouwen als een sublimering van de krachtenhearvlees en
van de hartstocht.”

"Onthechting betekende vroeger: zich niet intemessevoor de
aardse dingen en er zo weinig mogelijk gebruik waeken.
Onthechting zal voortaan betekenen: iedere waarkeidiedere
schoonheid, één voor één, voorbijstreven en ovatre juist
krachtens de liefde die men hen toedraagt.”

"Berusting betekende vroeger meestal: passieveaaating van de
huidige wereldsituatie. Berusting zal voortaan sigcgeoorloofd
Zijn voor wie, moegevochten, bezwijkt in de armeanvde
Engel.™®

"Een nieuwe formulering van de heiligheid: dat et twvaaraan wij
allen op dit ogenblik min of meer behoefte hebb&h."

Eenheid van denken en leven

In de laatste maanden van zijn leven overwoog asillde Chardin
het plan om een essay te schrijven dat als titel deagen
Humanisme en HumanismBe hoofdgedachte die hij hierin wilde
ontwikkelen, heeft hij aangegeven in een brief 8&rmaart 1955%
Twee vormen van humanisme dienden naar zijn megoed te
worden onderscheiden. Er was vooreerst het oudextismea la
Grecque dat er vooral op bedacht was aan de mens zijggtoo
mogelijke esthetische ontplooiing te geven (Pld&enaissance).
Tegenover dit verouderde humanisme, waaraan nagva onze
tijdgenoten hun hart verloren hebben, tekent Zidngeen nieuw
humanisme af: "Een evoluerend neochumanisme, gedrdger de
overtuiging dat de mens overtroffen moet wordené Grieken
droomden van een harmonisch ontwikkelde mens; wijngn van
een volledig geévolueerde mens, van de mens dienbakhzelf
uitstijgt om in dit 'bovenmenselijke' zijn ware dioe bereiken. "Het

18 Christologie et Evolution1933, p. 11-12.
184 EuvresVl, p. 136
185 C|. CUENOT, a.w., p. 457
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humanisme van de kosmos is verouderd en voorhiggdgten zal
plaatsmaken voor een humanisme van de kosmosgehese.

Teilhard de Chardin heeft de gelegenheid niet rgebad dit essay
te schrijven, maar in zekere zin zou men kunnegezeglat zijn hele
werk tenslotte niets anders wasdeen volgehouden poging om dit
nieuwe humanisme in al zijn aspecten te doorgron@sholpen
door zijn uitzonderlijke kennis op het gebied van rdhtuurweten-
schappen en door zijn sterke ontvankelijkheid erogkgheid voor
de geestelijke stromingen van onze tijd, trachfjehbt nieuwe
mensheidsideaal, dat reeds in velen onbewust |ekfidelijk
gestalte te geven. Dit nieuwe mensheidsideaal,dsvezok gewor-
teld in de kennis van het verleden, is geheel geop de toekomst
en op de verovering van een hoger stadium in ragedristorische
proces waarin wij betrokken zijn. "Een nieuw hunsame is aller-
wegen aan het groeien — door het onweerstaanbate/ap de co-
reflexie: niet langer het humanisme van het eveliwimaar een
humanisme van de beweging, waarin geen enkele waardelfs en
vooral niet op het terrein van de godsdienst — kahnen
standhouden, indien zij geen ruimte laat voor eh niet plooit naar
de eisen an een kosmische bovenmenselijke toekortft.De
confrontatie van dit nieuwe humanisme met de levpvatting van
het christendom vormt de unieke bijdrage aan oeselgedenis van
Teilhard de Chardin.

Al was hij voor het oog van de buitenstaander Vioeemn weten-
schapsman, begaan met de vooruitgang van zijnteak,was hij in
het diepst van zijn wezen allereerst een religéeisker, onweer-
staanbaar aangetrokken door de problemen diealitva&i humanis-
me aan de christeanid stelt. Wij hebben gezien langs welke wegen
hij dat nieuwe humanisme heeft trachten te integrem het
christendom. Niet zonder een kern van waarheid ldee€Chauchard
dan ook kunnen schrijven: "Het nieuwe bij Teilhavdren niet de
wetenschappelijke feiten en de godsdienstige kérgfen, maar is
het feit dat de tee werelden van wetenschap en van geloof, die de

18 Ce que le monde attend en ce moment de I'Eglifeede 1952, p. 3: "Un nouvel Huma-
nisme pousse un peu partout, — par jeu gtiég de co-réflexion : Humanisme non plus
d'équilibre, mais de mouvement, au sein dugueune valeur ne saurait subsister —
méme et surtout en matiére de religion — &nmde faire une place a l'existence, et de
plier aux exigences de quelque avenir coseniduia-humain.”
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meesten van onze tijdgenoten als vijandig of mirsteoch als
gescheiden voorkomen, bij hem volkomen samenvigtereen
wonderbaarlijke eenheid van denken en le¥&hOok in dit streven
naar eenheid, naar synthese tussen godsdienstitearcgtaat hij
volkomen in de lijn van de katholiekraditie.

Vanaf de klassieke Oudheid tot aan de Renaissaii®eh de beste
katholieke denkers en kunstenaars een harmonische eenhghtetra
te bereiken tussen de idealen van de Griekse culeiu de
voorstellingen van het Evangelie. Dit streven wasveezig zowel
bij de grootste kerkvaders uit de patristiek ajsde voornaamste
vertegenwoordigers van de christelijke Middeleeuweet kende
een nieuw hoogtepunt ten tijde van het HumanismeleeiBarok.
Ondanks uiterlijke verschillen bleef het mensbegétlurende al
deze eeuwen fundamenteel ongewijzigd, zoals ookodestelling
van het universum gedurende al die tijd haast oijgigd blecf
aanleunen bij dat van de Grieken. Deze conceptismens en
wereld hebben tharen grondige wijziging ondergaan, al ontbreekt
het ook in onze dagen nigtn mensen die geestelijk hog thuishoren
in de wereld van gisteren.

Onder invloed van de moderne wetenschappen heefe on
voorstelling van de mens en van de wereld een yef@ev aanzien
gekregen. De evolutieleer heeft het oude statisatreldbeeld (het
fixismg overwonnen en de weg gebaand neaar coherente en
dynamische visie op de wereld en op de mens. Dexd®&kreeg de
gedaante van een kosmogenese en de narbrgpo$ van een
antropogenese. De historische dimensie van allgedirheeft zich
met onweerstaanbare kracht aan ons geopenbaardeMeteen
nieuw humanisme geboren dat, gedragen door ditvaiénzicht, de
mens geheel bewust heeft gemaakt van zijn scheppgea#t en van
zijn verantwoordelijkheid tegenover de wereld. \\@n terugkeer
naar het oude "humanisme van evenwicht" dat dooGdeken
werd gehuldigd en dat eeuwenlang maatgevend isegweor de
cultuur van het Westen, kan geen sprake meer2gntaak van de
christelijke denker in onze tijd moet erin bestadih nieuwe

187 pPAUL CHAUCHARD, Teilhard de Chardin, 'humanisme socialiste etdaanciliation
des Humanismes, in Syntheses169-173, 1960, p. 331.
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humanisme te confronteren met de inhoud van dstelijfke bood-
schap. Deze opdracht is strikt genomen heel wailijkee dan die
welke door de denkers van de Oudheid en van deelaeuwen
werd volbracht. Toen zij hun werk begonnen was kiestelijke
boodschap nog met geen enkele cultuur verwevennslia de
toestand geheel anders. De evangelische boodschdpt ions
gekomen in de categorieén van het Grieks-Romeirs&eth en in
de vormentaal van de klassieke cultuuropvattingndéar dat de
katholieke denker van vandaag een moeilijker taaletvullen heeft
dan die uit vroeger eeuwen. Vooreerst moet hijhtiext de evange-
lische boodschap te vatten in haar oorspronkeljieverheid en
haar ontdoen van de bijkomstige vormen waarinigl in de loop
van de voorbije eeuwen heeft gekleed. Deze taabnderstelt een
diepe en gewetensvolle bezinning op de inhoud ea®ppenbaring.
Is dan deze taak van 'herbronning' volbracht (erhe#endaagse
theologie en bijbelwetenschap hebben op dit teabkprachtig werk
geleverd), dan kan een poging worden ondernomedez® onver-
gankelijke kern van de christelijke Openbaring e@foonteren met
het neohumanisme dat in de komende eeuwen heegke®n van
de mensheid zal beheersen.

De nieuwe christen

Een dergelijke reusachtige onderneming kan nietr ai@m enkel
mens tot een goed einde worden gebracht. Teilnar@hdirdin was
zich ervan bewust dat het hier ging om een taakddier alle

scheppende geesten in de schoot van de Kerk inegetigappelijk
overleg en onderlinge samenwerking moest wordebraoht. Zijn

streven was er vooral op gericht om zijn mededmih bewust te
maken van de problemen die thans aan de moderne eneaan de
christen van deze tijd gesteld worden. Meer dan afgarond en
definitief systeem heeft hij een programma voordeeronderzoek
willen ontwerpen en de bouwstenen willen aandragienbij het

optrekken van ons geestelijk tehuis van dienst &ormijn.

Strikt genomen ging het er bij hem om de weg teebhavoor het
nieuwe type christenen waarvan hij droomde: destdmiin wie de
liefde tot de aardse levenstaak in een evoluerameeeld zou
samenvallen met de liefde tot Christus, doel errdyeig van deze
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wereld; een christen die de ogen zou richten ogod&omst en
wiens geloof rekening zou houden met de nieuwe wiies van de
wereld; een christen in wie de openheid tegenovier a@ardse
waarden gelijke tred zou houden met zijn onvooradelgke over-
gave aan God. Meer dan wie ook zag hij de gevarervabr de
christenheid verborgen lagen in een vasthoudereaarverouderd
wereldbeeld. Met alle krachten heeft hij zich ingesmen om ons
van dit gevaar bewust te maken en aan de Kerk ieemve opgang
en nieuwe levenskracht te schenken.

Maar zijn boodschap richtte zich niet alleen totatheistenen. Zij
richt zich even nadrukkelijk tot de vertegenwooedsy van de
hedendaagse wetenschap en in het bijzonder totlieemenen in
deze wetenschap een rechtvaardiging te vindenegatheistische
en areligieuze levenshouding. Het voornaamste ezaat tegen
de godsgedachte en tegen de godsdienst door leétestbh marxis-
me wordt aangevoerd, is, dat de godsdienst de wmmeeemdt van
zichzelf en van zijn aardse taak. Het loochent i@dére transcen-
dentie, maar het beperkt die tot de mens, die elthdoor zijn
scheppende arbeid moet trachten te overtreffeneenoeren tot
hogere volmaaktheid. Het voorwaartsstreven, hialleen steunend
op eigen kracht, is de ware taak van de mens,gemézer deze taak
betekent de godsdienst steeds een gevaarlijkeeaandging van de
mens van zichzelf en van zijn taak.

Teilhard erkent dat deze kritiek niet altijd ongaut was. Er zijn
inderdaad vormen van godsdienstigheid geweestoftiel onze

aandacht geheel afwendden van onze aardse taadd, @fw geheel
passieve houding tegenover het aardse aanprezea.Moamen van
godsdienstigheid betekenen een rem op de mensebjbmiitgang.
Zij beantwoorden niet meer aan het religieus gevael onze tijd,
daar zij de waarde van de arbeid en van de inspgrop het tijde-
like vlak miskennen. Doch deze kritiek, hoe gewgelttook in

sommige gevallen, raakt niet het wezen van de gedsd In de
voorstelling die Teilhard de Chardin ons geeft tah christendom,
verliest zij zelfs iedere zin. Verre van de mensde/reemden van
zichzelf of van zijn aardse taak, kan het geloofGad juist de
hoogste aansporing betekenen om onze aardse raapvgmaakt
mogelijk te volbrengen. "God is geen pasklare agitag voor alle
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vragen," zo schreef Jean Lacroix, "maar een eislienoplossing te
zoeken en meteen een waarborg dat het tenslott@bserd is een
zin te zoeken en een werk tot stand te brengearlokid is een des
te grotere plicht naarmate hij een noodzakelijlesémschakel vormt
tot een beschouwing die niet meer van deze weséf&i

Wie eenmaal erkend heeft dat de antropogenesadeigk gericht
is op een christogenese, kan niet anders meeugin dit vooruit-
zicht de hoogste aansporing vinden om zijn taaliirhistorische
proces ten volle op zich te nemen en zich van egrantwoor-
delijkheid ten volle bewust te worden. Hiermededbter niet alles
gezegd. De godsdienst kan een aansporing voor de betekenen
om zich met de inzet van al zijn krachten aan deowiing van de
wereld te wijden. De vraag dient echter te wordestgd of hij
hiertoe zonder de godsdienst ooit in staat zou. Zijneen soort
fenomenologie van het menselijke handelen heefthdiel de
Chardin gewezen op de noodzaak van een persooslijikum voor
het eenheidsstreven van de mensheid. Alleen daageheof ineen
waarachtige transcendentie kan de mens de kranbdewiom de
hinderpalen te overwinnen die hem in zijn aardsdeamemingen
bedreigen. Immers, overgelaten aan zijn eigen keachs hij
blootgesteld aan het gevaar van ontmoediging erhegn aan de
bedreiging van hettaedium vitag aan de verlokking van de
gemakzucht en het egoisme. Is het niet bevreemdanahen juist
in die landen waar de materiéle welvaart het hodgstijn heil
zoekt in allerlei verdovingsmiddelen en dat daargdeallen van
zelfmoord het meest voorkomen? Het atheisme miséenware
natuur van de mens. Het impliceert een weigering demware
natuur van de mens te erkennen.

"Wij kunnen ons niet aan de indruk onttrekken deth goed deel
van de moderne wijsbegeerte, in de mate waari@ai uitsluit, de
weigering inhoudt van een metafysische verklaringglus meteen
een beperking betekent voor de menselijke ervarigar ons
gevoel is niet alleen de godsgedachte, maar isgbdsgeloof
aanwezig in de diepste en de meest elementairagjaden van de
mens, die juist op vertrouwen en deemoed berust&heer nog

18 JEAN LACROIX, Le sens de I'Athéisme moderpe65. Doornik, Parijs, Lasterman, 1959
189 |hid, p. 61.
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dan bepaalde vormen van godsdienstigheid beteletnatheisme
voor de mens een gevaarlijke vorm van vervreemdimgchept het
een geestelijk klimaat waarin de menselijke inspamrhoe waarde-
vol ook op zichzelf, aan mislukking, uitputting endergang wordt
blootgesteld.

Besluit

Uit de voorgaande bladzijden is gebleken langs wetkgen

Teilhard de Chardin de oplossing heeft gezocht en centrale
probleem dat hem zijn hele leven heeft beziggehwmulet vraag-
stuk van de verhouding tussen "de liefde tot Godestiefde tot de
wereld". Een goede interpretatie van de gegevensdeanatuur-
wetenschappen, zo meende hij, maakte het ons nogeh diepere
wetmatigheid te ontdekken in de kosmische evoluiggrdoor ook
de plaats en de taak van de mens in dit grote yelaeevkeuriger

viel te bepalen. Wij leven in een evoluerende wkradn dit

evolutieproces, waarin alles betrokken is, draagt eonvergerend
karakter, is gericht op de verwezenlijking van e#@nindelijke een-
heid. In een aldus gestructureerde wereld pastdrastheen gods-

dienst die niet alleen de uiteindelijke voltooivan de wereld in het
vooruitzicht stelt, maar deze éénwording en voltmpriet rond een
persoonlijk centrum, het punt Omega van de gesehisd de

Christus d¢ terugkeert aan het einde der tijden. Een dergegjds-

dienst kan, verre van ons te vervreemden en afidend van onze
aardse levenstaak, juist de hoogste aansporingjdimgvbetekenen
VOOr ons streven naar vooruitgang op ieder gebied.

Het kan de taak niet zijn van een inleiding alsedem een kritisch
oordeel uit te spreken over de verschillende stgdlih en opvattin-
gen die in het werk van Teilhard de Chardin voor&onOns doel is
slechts geweest een eerste kennismaking met zijk megelijk te

maken en de grote innerlijke eenheid ervan te agdichten. Voor

wie terugblikt op de afgelegde weg is het duidelijat het werk van
deze denker geheel beheerst wordt doer mlgemene vooronder-
stellingen: de vooronderstelling dat in het huidiggdium van onze
kennis van de natuur een synthetische interpretatieen fenome-
nologie — van het universum mogelijk begint te wrden de
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vooronderstelling dat zowel op het terrein van lretdelen als van
het denken een synthese mogelijk is tussen godsdiancultuur, of
concreter uitgedrukt: tussen het christendom emrioelerne wereld-
beeld, met alles wat dit laatste impliceert.

Wie deze vooronderstellingen afwijst, moet natjkidiok het werk
van Teilhard de Chardin in zijn algemeenheid vahaled wijzen, al
is het daarom nog niet uitgesloten dat hij hem tochele van zijn
opvattingen zal kunnen bijvallen en een goed stelg \met hem
samen kan afleggen. Voor wie echter bereid wordbiggen te
erkennen dat de vragen naar een sluitend wereltlleeehaar een
religieus wereldinzicht wel degelijk rechtsgeldighdezitten, —
voor hem kan het werk van Teilhard de Chardin mapgmenen een
waardevolle aansporing tot verdere overwegingeekieeen. Juist
als zodanig is het in eerste instantie door deuadtedoeld. In zijn
opvatting moet het niet als een eindpunt maar eeetds een
uitgangspunt worden gezien. Hij was er zich terdevehn bewust
dat een reusachtige onderneming als de opbouw ganweten-
schappelijk verantwoord wereldbeeld niet door égkeke geleerde,
hoe veelomvattend zijn kennis ook mag zijn, tot gered einde
gebracht kan worden, des te meer, daar iedere teimg van de
werkelijkheid steeds voor verbetering en aanvullveibaar is.
Evenzeer gaf hij er zich rekenschap van, dat eesuwe
theologische synthese, die niet alleen met hetweaewereldbeeld
maar ook met de nieuwe opvattingen inzake bijbeinsthap en
wijsbegeerte rekening houdt, niet zomaar ineenslelitucht komt
vallen. Ook deSummavan Thomas van Aquino zou niet mogelijk
geweest zijn zonder het werk van zijn voorgangktaar hoe zou
men ooit op al deze gebieden tot een nieuwe symtlesnen
komen, indien men het werk van de voorgangers ardeapioniers
onmogelijk maakte of hun streven als overbodigdamand wees?

Indien men dan de vraag stelt, waarin uiteindaligkbetekenis van
zijn werk moet worden gezien, dan zou men missclkgnnen
antwoorden dat deze betekenis, hoofdzakelijk eneaciy de
onloochenbare geniale inzichten die het bevat, @dzamoet worden
in de grote inspirerende kracht die ervan uitgislen is zeker niet
ver naast de waarheid met de stelling dat de biedpehn Teilhard
de Chardin vooral was: een weg te tonen waarlargjctt een
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nieuwe eenheid in ons denken kan worden bereikieché merkt
prof. dr. B. Delfgaauw hierbij op: "Een dergelijkenceptie kan op
tal van punten aangevochten worden, maar beslisseral zij in

haar grote lijnen aanvaardbaar is en werkelijk@atsis om richting
te geven aan een coérdinatie van positief-wetepgetigk, wijs-

gerig en theologisch onderzoek. Het heeft geenlertia om de
theorie van Teilhard zonder kritiek geestdriftig t®8 vallen; het
heeft evenmin zin om haar bij voorbaat af te wijzdet enig zin-
volle is een grondig onderzoek van de verschilleadpecten en
consequenties van deze theorie op positief-wetappetijk, wijs-

gerig en theologisch gebiet!®

Dit werk van kritische bezinning op de ideeén vagilfard de
Chardin heeft al tot talrijke studies en vruchtbaanfrontaties
geleid. Zijn denken werkt zeker door in onze tijdv®rmt een basis
van discussie onder vertegenwoordigers van de rmégeshlopende
denkrichtingen. Alleen de toekomst zal kunnen \i#en welke
vruchten de mensheid ervan heeft weten te oogsten.

1 PROF. DR. B. DELFGAAUWTeilhard de Chardinp. 35. Baarn, Het Wereldvenster,
1961.
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