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Van de redactie

Het afschuwelijke drama op 11 september in de VS ete moord van 6 mei in
ons land op een politicus blijven de gemoederen hghouden. Eens te meer
beseffen we hoe broos het leven is. We zoeken irgesi naar manieren om
onszelf meer immuun te maken voor de gevaren die ak onzichtbaar voor
het gewone oog onder de oppervlakte dreigen. In veger eeuwen waren dat
de ziekten, die als epidemieén plotseling duizendenensenlevens wegvaag-
den. Deze zijn door de ontdekking van vaccins mereeels overwonnen.
Voor het microbiologisch onderzoek naar deze vaccinzijn en worden veel
offers aan dieren, menskracht, tijd en geld gebradh Nu echter dreigt het
gevaar uit een heel andere hoek. Het zijn bepaalddeeén, die als virussen
het gedrag van individuen op een ziekelijke wijze éinvloeden. We kunnen er
alleen nog maar naar gissen, hoe deze ideeén-viresswerken. Daarbij
moeten we echter uiterst zorgvuldig - chirurgisch hast - opereren. Immers,
voor we het weten, hebben onze eigen suggesties exidelde neveneffecten op
mensen in wier bovenkamer de eerste kiemen voor deesmetting al zijn
gelegd.

In het diepst van ons hart vermoeden we wel, waar evhet zoeken moeten:
teveel mensen in onze wereld lijden gebrek aan deleanoodzakelijkste
levensbehoeften, voelen zich tekortgedaan of in husigenwaarde ontkend.
Gezamenlijk zouden wij al onze inspanningen op deevandering daarvan
moeten richten. Dat vereist een immense organisatvan positieve krachten.
Van religieuze en wereldbeschouwelijke instellingemogen we die positieve
bijdrage zeker verwachten. Toch zijn juist die nogsteeds erg verdeeld.
GAMMA probeert de dialoog te bevorderen (Van Bommelp. 04-12), door
inzicht in bewegingen te geven (Jansen p. 11-17) aan te sporen tot een
beter luisteren naar elkaar (p. 18-21). Zonder hyd van de wetenschap zal het
ideeénvirus echter blijven woekeren. Moderne inziden in de psyche van de
mens (Van Kalmthout p. 22-27), die haar verbinden et de religie, zijn
daarbij onontbeerlijk. Benedict Broere schetst de ol die het alfabet in de
evolutie van de psyche speelde (p. 28-36) en Gerfieule doet dit voor het
elektromagnetisme (37-41). Wijbrand Steur benaderde evolutie vanuit de
biologie (42-47) en Hans Vincent vanuit de sociolag (P. 48-52). Een rijk
gamma aan invalshoeken completeert zo ons mensbeeldet maakt ons
duidelijk, dat wetenschap en religie - zoals Ben @it schrijft (p. 53-58) - "niet
slechts twee denkvormen zijn, maar de twee sterkst@achten die van invloed
zijn op het menselijk denken en handelen en daarmeep de toekomst van
onze beschaving".

Wij houden ons zoals altijd aanbevolen voor uw redies.

3 GAMMA, JRG. 9 NR. 3 - JUNI 2002



BlJ DE REDACTIE INGEKOMEN REACTIES:

(Veel reacties, waaronder die van Benedict Broerdefpartikel van Wiel Eggen
in GAMMA jrg. 9 nr. 1, en die van hem en van Haich®r op het artikel van
Ben Crul in de vorige aflevering konden helaas dagsimtegebrek niet meer
geplaatst worden. Ze zijn - zoals te doen gebrijiikkeldoorgezonden naar de
schrijvers. Het volgende artikel is slechts zijdgh een reactie op de vragen van
Sjoerd Bonting in GAMMA, jrg. 9 nr. 2 - redagtie

De continue dialoog
Abdulwahid van Bommel

In het vorige nummer vaGAMMA heb ik een aanzet gegeven om een aantal
argumenten 'die waren gebaseerd op een vergelijkisgpn christelijke bronnen
en islamitische bronnen' te weerspreken. Naar srijaak kon daaruit namelijk
worden afgeleid dat de islam niet over voldoendesehe correctiegereedschap-
pen beschikt om zijn aanhangers van het bedrij\aam kwaad te weerhouden.
Mijn interpretatie heeft waarschijnlijk te maken tmde toestand in de wereld’,
zoals GBJ Hilterman zou zeggen.. Moslims die zickae bewust zijn dat zij op
allerlei terreinen onderwerp van discussie vornzgn, zich aan het heroriénteren
op hun positie in die wereld. De termen djihad,otiratie, gij zult niet doden,
verzoening en de vrijwel onmogelijke opgave om meslims dialoog te bedrij-
ven worden herhaaldelijk genoemd. Mijn argumenteerden door Bonting
afgedaan als verwijten. Vervolgens werden het hieggleten van moslims en dat
deprimerende beeld van de onvrijheid van intergpieetean de Koran, selectief
naar voren gehaald zodat je weer van voren af aarbkginnen. Ik twijfel of ik
van een dialoog met de heer Bonting theologiscH weeet verwachten. Zijn
vragen zijn informatief van aard. Toen het in dekke hevig aan de orde was,
heb ik ook het een en ander bijgedragen over vamgg daar is veel over te
zeggen. Kort samenvattend: het door mij geciteeeds vormde een zinspeling op
de totale cataclysmischeerandering op of na de laatste dag van alle nikeu
fenomenen en dus van de gehele kosmos zoals de dierient. Daar deze
verandering alles zal overtreffen wat de mens jim gigen geschiedenis kent, en
daarmee onvoorstelbaar is, wordt er in de Korageallin allegorische zin over
gesproken. Een grillige, wispelturige of gefrustdeeGod, die zijn speeltje: de
wereld - vernietigt, is in die zin niet aan de orde

Ik kan een lange lijst opnoemen van historische emtten 'tot en met de dag van
vandaag' waarop door christenen bloed wordt vengotet wapens die met wij-
water zijn besprenkeld of waar anderszins een zegenis uitgesproken. Schille-
beeckx, Kiing en vele bevrijdingstheologen kunnerepreten over intolerantie

! Cataclysmisch - rampzalig; cataclysma - ommekaggen ramp
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binnen het christendom in de gestalte van de kiakelkerk, maar ook binnen
andere denominaties, als het om interpretatie edigb teksten gaat, nadat zij in
de ban zijn gedaan. Dus laten we elkaar geen nmiegenen.

Net als verschillende kopstukken in het debatimgiir van Nederland, zoals
bijvoorbeeld Paul Cliteur (alleen oecumenisch husraa brengt licht), Paul
Scheffer (multicultoloog), maar ook Afshin Elliaddcent strafrecht die zijn strijd
met Ayatollahs continueert in Nederland), liftenledki schrijvers - van
ingezonden stukken tot en met echte boeken erekatik mee met de 11- septem-
berrage waarin een aantal thema's (opniealnfahigzijn geworden. Een kleine
greep uit de steeds terugkerende thema's: de begtlande islam is niet liberaal
maar fundamentalistisch en staat met zijn gewgidelcht tegenover het christen-
dom, de godsdienst van de liefde; religies zoudsm grotere of juist helemaal
geen rol moeten spelen bij de integratie van attmwdn; het ideaal van de multi-
culturele en pluriforme samenleving is op een geotigsberg gelopen dan de
Titanic en geen Celine Dion die er een liedje aiegt.

Temidden van oorlogsgeweld speelt zich een ideethwpaf. Veel mensen
beginnen zich af te vragen of de diagnoses diechiiende historici, filosofen en
schrijvers op de uiteindelijke en toekomstige wawerhoudingen hebben losgela-
ten wel deugen. We hebben bijvoorbeeld diagnosesFukuyama, van Henry
Kissinger en van Samuel Huntington. Beschavingkarraiet slaags over cultuur,
het zijn de entiteiten met de macht, nationaleestalie slaags raken en conflicten
hebben over territoria en grondstoffen. Beschavinigebben gedurende de hele
wereldgeschiedenis de neiging gehad elkaar te blten, zelfs als zij in hun
gedachtegoed diametraal tegenover elkaar stondemisschien juist dan. De
geschiedenis is niet aan zijn einde gekomen edwa&in tot de laatste dag, zonder
of met zaligmaker. De regimes die door bovenstadietal worden verheerlijkt
komen aan een eind omdat zij zich niet bewust z§n hun achterhaalde para-
digma's. Maar ook de houding waarmee de wereldmgsimeenschap in de
wereldgeschiedenis en in de wereld staat, kloft Qip het wereldtoneel hebben
moslimleiders gefaald in te zien dat politieke nmagibh baseerde op de ontwikke-
ling van technologie, nieuwe wapens en informatida.moslimwereld, die in de
Middeleeuwen de toon had aangegeven op het geldadwetenschappen en
technologie, raakte in verval. Daar staat tegenalarde laatste overgebleven
superpowerblind lijkt te zijn voor de kwesties die echt bmdgijk zijn en er
werkelijk toe doen. Waar het in de ogen van criiees van de VS, met allerlei
achtergronden, om ging was de juiste analyse vaaadeal op het WTC in New
York. Niet het hart van de democratie maar het hart het uitbuitingssysteem
van banken en verzekeringsmaatschappijen, de ozidbtigheid van geldstro-
men van bestaande en niet bestaande schaduwecénoemewat er omgaat op
beurzen en valutamarkten, kortom een onrechtvaardigreldeconomie vormt
mede aanleiding tot deze wrede aanval. Waarnaantlaag de islam de pols
wordt gevoeld.
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Ethiek gaat over morele keuzen; over de waardechterg de redenen of excuses
die mensen voor hun gedrag aanvoeren en de tawfijdiebruiken om dat proces

te beschrijven. Afstand nemend van de morele dilalmrkunnen we trachten de
taal te vinden om naar de betekenis van het ethididtours te zoeken. Het aantal
dilemma’'s op het terrein van leven en dood, seksitaén geweld, geld en

ecologie, mensenrechten en oorlog, neemt toe eagvraeer dan ooit om onze
reactie. Wat betekent het wanneer ik zeg datréstit of onrecht is? Beschik ik

over objectieve criteria om morele juistheid vaststellen? Bestaat er een alle
culturen doorkruisende morele taal waarmee ik ligieezaken kan vaststellen?

Zijn begrippen als onschuld en schuld, juist eruistj onrecht en rechtvaardig-
heid doelen op zichzelf of bagage voor een zoektoahr het goede leven? Is
goed in morele zin automatisch goed in de zin gaed voor ons'? Of kan goed in
morele zin tegen onze belangen indruisen? In @émiog van Plato's dialoog, de
Crito, wordt Socrates door zijn vrienden gevraageh @e gevangenis en zijn
executie te ontsnappen en onder te duiken bij @den Als antwoord noemt hij

drie punten die in aanmerking moeten worden genomerde eerste plaats

moeten wij onze beslissing niet onder invioed vameoemoties nemen, maar
moeten we het vraagstuk zorgvuldig onderzoekeneehedte redenering volgen;
in de tweede plaats kunnen we dergelijke vrageh méantwoorden met wat

mensen over het algemeen denken; en in de derdes @leuden we nooit moeten
doen wat moreel verkeerd is. De denkwijze van Sesr&an door eenieder

worden gevolgd die met vragen over goed en kwaaidt gn verkeerd wordt

geconfronteerd; ze wordt normatieve ethiek genoemd.

De vrije wil van de mens - of relatief vrije wil igens sommige moslimgeleerden
- hangt samen met die van God. Onze vrijheid is gaaidelijke gave die voort-
komt uit Zijn genade die Hij willens en wetens aars schonk. Onze vrijheid is
precies wat Hij wil. In die zin kunnen we het kovars begrijpenEn u zult niets
anders willen dan hetgeen Allah wil(.(76:30). De vrijheid die we hebben gekre-
gen, dienen we aan te wenden om actief onze wildigevan God in overeen-
stemming te brengen en zo in harmonie en overgaveven. Kant drukt het zo
uit: "Een vrije wil is hetzelfde als een wil diechi stelt onder de zedenwet". "Een
vrije wil is de mogelijkheid zich een zuiver inettuele drijfveer voor te stellen
die bestaat in vrije, onvoorwaardelijke gehoorzagichtaan de hoogste zedenwet.
Daarmee erken ik dat de wetten van de intelligilvedeeld imperatieven zijn en
dat alle handelingen die daarmee overeenstemmaht pljn."

Je bént niet een goed mens, je moet het wordentdaais niet alleen nodig de
kiem van het goede in jezelf tot ontwikkeling teefigen, maar ook het kwaad in
jezelf te herkennen en te bestrijden. Kants uitdpfdo enforcement of morals
doet sterk denken aafr is geen dwang in religi€2:256) in de Koran. Allah
schenkt de mens juist een bestemming in overeenstegnmet diens intenties.
Hij wil voor hem wat hijzelf (de mens dus) wil eremst voor hem wat hijzelf
wenst. Dat is precies wat de mens vrij doet zijrzijm keuze. Hij wordt niet
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gedwongen tot of onderworpen aan iets dat tegen \@ystand of gevoelens
indruist. De Koran zegt hieroveindien u goed doet, doet u goed voor uzelf; en
indien u kwaad doet, is dat tegen uzelf(13:7) Uit dit alles blijkt dat de Koran
een melioristisch mensbeeld hanteert. Dat wil zeggen dat de mertsaiieen
voor verbetering vatbaar is maar ook de neigindtlamtinu aan zijn verbetering
te werken. De Koran stelt dat de werkelijkheid Gedisepping is en het geloof in
Gods schepping de bevestiging van het ontisch gmgmbeidt. Dit wil zeggen dat
het bestaan in de meeste elementaire zin als 'ge@dt beschouwd. Door de
uitdaging van geopenbaarde religie niet aan te gad#pegt het oecumenisch
humanisme de mens in existentiéle zin een aankalhzd&aarvan noem ik er drie:
morele sensibiliteit, die vrijwel volledig ontbreekle bevestiging van het 'zijn' als
iets goeds; en het affectieve aspect van het ¢ngjsede.

Uit niets blijkt dat humanisme - van welk bijvogglinaamwoord het ook is
voorzien - principiéle betrokkenheid op anderenddétin zijn overwegingen. De
ander kan worden beheerst of geaccepteerd enlatgge Binnen deze redenering
lijkt 'de mens' eigenlijk alleen een aardige adrand voor de eventuele ontplooi-
ing van de oecumenisch humanistische identiteitssktiien moeten we deze
volkomen op zichzelf staande individuele ontwikkglials het spiritueel intellec-
tuele doel zien van de boven de massa uitstijgerdéng. Bestaan betekent voor
een humanist - die zelf als mens de maatstaf difegen is - wat hij uitvoert,
nodig heeft, verwacht, verhoedt, in directe betssitieid op de omringende
wereld. Ook bezorgd zijn of meevoelen wordt nietemeentraal gesteld. Het
socratisch humanisme heeft nooit een sociale filesaf ethiek ontwikkeld: elke
mens staat apart; het 'zijn' als iets goeds - dedtiging van het ontisch goede -
komt voort uit het met de Abrahamitische religiesdgelde inzicht dat er een
werkelijkheid bestaat als 'erzijn": voor joden,istanen en moslims de schepping.
Wat ontbreekt in het humanisme is de identificatid het 'erzijn’ als het goede
dat door geopenbaarde religie in de schepping wadéstigd en waarmee zijn en
goedheid dus met elkaar worden geidentificeerd.wége dit gemis wordt het
niet mogelijk iemand er te laten zijn zoals hij ¢jegpen is, goed in zichzelf. Niet
mogelijk ook het gevoel te krijgen welkom te zijp deze aarde en geen afgeleid
doel als nuttig of perfect zijn ontleend aan denecoie, er te zijn als schepsel, als
een gegeven van de schepping. Er te zijn - nied@hling, maar als sociaal wezen
- is de opdracht van de schepping. Wanneer de ti@gmivaststelling van het
ontisch goede ontbreekt, ontbreekt automatischrneareel oordeel over geweld,
dominantie, uitbuiting, discriminatie, uitsluitinggtc. Het affectieve aspect: de
bevestiging van het ontisch goede, brengt vreegdeoldoening over het ‘zijnde’,
het bestaan of het 'erzijn' met zich mee. '‘Goedabrnel zijn' betekent aandacht en
openheid voor de zijnden of medezijnden waarvooea® goed bestaan of 'erzijn’
dienen te realiseren. Het probleem hierbij zou wigmneer we ervan uitgaan dat
ethisch oordelen en handelen uit de bevestiging Wb ontisch goede

2 melioristisch - op verbetering gericht, vatbaaoveerbetering
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voortkomen, dat we daaruit moeilijk een concretermdunnen afleiden. We
zouden dan eerst moeten vaststellen waarop hehdmest existentiéle zin is
gericht om vanuitdat criterium te kunnen vaststellen of een verbod op
bijvoorbeeld euthanasie gerechtvaardigd is.

Volgens Hans Kiing gaan we langzaam maar zeker afeopwereldomvattend
oecumenisch bewustzijn. Dat zei hij ongeveer 20 gmdeden in Tubingen, en de
oprechtheid waarmee hij dat zei vind ik belangrijdan de vraag of ik het in het
wereldgebeuren kan herkennen. Hij houdt zich led$tlimet de gehele bewoonde
aarde bezig zoals uit zijn bestselldtondiale verantwoordelijkheidblijkt.
Oecumene mag daarom niet beperkt blijven tot deegesthap van christelijke
kerken, maar dient ook de gemeenschap van de gamediensten in zich te
sluiten. Hij vergelijkt de twee dialogen die in #eigrote gemeenschappen plaats-
vinden met elkaar en stelt vast dat de interralipgedialoog 50 jaar achter loopt
bij de interchristelijke dialoog. Of we na 20 jaen het inlopen zijn durf ik niet te
zeggen. De religieuze, zedelijke en esthetischerdemavan miljarden mensen
buiten het christendom mogen niet langer geneg®erden, zegt Kiing. Ten bate
van de dialoog definieert hij godsdienst als volgtdsdienst is de zich in een
traditie en een gemeenschap (in een leer, ethasestal ook in een ritus) levend
voltrekkende, sociaal individueel verwerkelijktetdeéking tot iets dat de mens en
zijn wereld overstijgt of omvat, tot een, op welkgze dan ook te interpreteren,
allerlaatste ware werkelijkheid (het absolute, Gudyana).

Moslims lezen regelmatig een in betekenis veramakr@penbaringstekst die een
cultuur heeft voortgebracht die mensen vormt. DBetaalslag tussen openbaring
en cultuur is door mensen gedaan en moet steedsueprvorden gedaan. Die
cultuur dient voldoende ruimte te geven aan megkesetiutonomie om het geloof
in het vermogen van de mens te rechtvaardigent hijdaf zij in staat is om vorm
aan zijn of haar leven te geven. Juist menseliji®wraomie - een aspect van
individualiteit - komt mede in interactie met de gewing tot ontwikkeling. Ik zie
daarin een belangrijke overeenkomst tussen de iskamet judaisme in de dias-
pora; een cultuur overleeft in de mate waarin zstémt is de aanhangers van een
andere cultuur te inspireren. Zonder de mensedijienomie om keuzen te kun-
nen maken is geen moslim in staat te ontkomen atddterminisme - de ontken-
ning van de wilsvrijheid, die zowel door sommigestezse sociaalwetenschap-
pers als door sommige al of niet orthodoxe islestiite theologen wordt
onderschreven.

Concluderend op dit punt kun je trouwens zeggerddaterschillende religies en
leefwijzen worden geconfronteerd met een dilemmarkin, synagogen en
moskeeén wensen een oriéntatiepunt in de turbuteatstroom van het heden-
daagse leven te zijn voor de aanhangers. Dat wiie® een tijdloos en ruimtelijk
element in de lotswisselingen, dps and downsan alledag, maar ook die van de
menselijke geschiedenis. Tegelijkertijd ambiérenagypgen, kerken en moskeeén
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een maatschappelijk relevante functie. Mensen diek hebben op Muskens en
een eventueel nog te lanceren moslimbisschop déedale rechtvaardigheid gaat
prediken, dienen wel te beseffen dat het alterhaiid niet prettig klinkt. De
ayatollahs van Iran, Bradfort en Tottenham plaatkeranverzen die veertien
eeuwen geleden in de woestijn van toepassing wauein de liberaal-democra-
tische en technocratische samenlevingen van Noordga en Noord-Amerika.

De twee anachronismen, die daarbij het meest opeloenijn de verwarring van

de bronteksten met de orthopraxis en de letterlijkezetting van de theorie uit
zZijn historische context naar het heden, zonderdeéahoodzakelijke vertaalslag
wordt gemaakt naar een nieuwe tijd en naar nieuwstandigheden, dus zonder
contextuele theologie. Veel van de predikers vanzbgenaamde moslimfunda-
mentalisme zijn niet in staat een duidelijk ondeesd te maken tussen een
islamitisch concept en zijn historische toepassibgarbij komt dat ze die ene
momentopname in de geschiedenis van de islam radebhd veronderstellen voor
de rest van de tijd die we op deze wereld nog helebeot overmaat van ramp als
bindend voor de rest van de wereld...

In het bovenstaande ben ik niet zozeer de discusstehet nogal diverse christe-
lijke gedachtegoed aangegaan, maar heb geprobewi@igk te maken dat er een
wereldwijd vanzelfsprekendheidsdenken bestaat metraar mijn smaak nogal
verlammende ethiek. De woordvoerders wijzen vaak deebeschuldigende vin-
ger naar religie als bron van alle ellende. De exintvaarbinnen joden, christe-
nen en moslims met elkaar spreken wordt door diewugevormd. Kort samen-
vattend had ik kunnen volstaan met te zeggen datim® even divers zijn als de
gelovigen van andere godsdiensten; zij bewandetenomtwikkelingstraject tot
goed mens en proberen hun steentje bij te dragemwanalgemeen aanvaardbaar
'het goede leven' genoemd zou kunnen worden. likeerkchijn en exotica
versluieren vaak onze overeenkomsten. Die overeastiem bestaan op het terrein
van 'het goede' en op het terrein van 'het kwaad'.

Besluitend kan ik voorlopig alleen maar hoop uigen. In tegenstelling tot in de
filosofie gaat het in de godsdienst zowel om ealslh@odschap als om een heils-
weg. De eigenheid van elke mens gaat schuil inze&ere verborgenheid. Elke
mens heeft recht op z'n geheim. Daaruit tevoonsdtomen is zich laten zien met
zZijn gevoelens, zijn gezindheid, zijn persoonlijgicht. En dat is vaak riskant. Dat
risico moet beveiligd worden, anders blijven we gjamat, nevelig, abstract en
geven ons niet prijs. Daarom is waar het op aankijoens de dialoog: het
kritisch oordeel uitstellen; geen hiérarchie, migaiereen als gelijkwaardig laten
gelden; vanzelfsprekendheden in denken en gedragaden; je op elkaars
domein wagen; gezamenlijke belangen benadrukkemay mek overeenkomsten
en verschillen vaststellen en een gezamenlijkeesttologie ontwikkelen. Een
van de belangrijkste principes daarbij is dat vt hiet eigen ideaal met de werke-

9 GAMMA, JRG. 9 NR. 3 - JUNI 2002



lijkheid van de ander vergelijken en dat we eehnlkl en bereidheid tot zelfkritiek
kunnen opbrengen.

Hierbij enkele citaten uit een artikeltje dat Bilsin Bussel schreef naar aanleiding
van de interreligieuze dialoog die in Abcoude Eaand dit afgelopen seizoen.
"Wij mensen hebben de heerlijke gave ontvangen emkunnen groeien,
evolueren in bewustzijn. We zijn niet volmaakt, m&annen het worden. Voor
degene die in reincarnatie gelooft, gebeurt dagdaam door de incarnaties heen;
voor hen die daar niet in geloven, gebeurt datzaam door de generaties heen -
de kinderen staan op de schouders van hun ouderdaiOwij nog niet genoeg
kracht hebben om volledig te leven volgens Gods zijih er verschillende paden
(geloven/religies) en culturen die telkens een jstukan de wil van God tot
uitdrukking brengen. We zouden dankbaar moetendsjrer anderen zijn die een
deel van de taak op zich nemen zolang we de kramiptniet ontwikkeld hebben
om het alleen te doen. We kunnen wel probererrés lean die andere geloven en
culturen. Een van de dingen die we langzaam moletem is om continu, elk
moment ons in dienst van Gods wil te stellen. @khier even niet in op wat dit
inhoudt). De moslim heeft 5 momenten op een dagapade hele gemeenschap
zich richt tot God Dat is heel wat meer dan de dioee christen doet. Laten we ze
dankbaar zijn dat zij in dat deel van de taak oheén voorbeeld zijn. Elke dag is
een geschenk van God en we zouden elke dag (gigetkti moment) moeten
heiligen. Is het niet fantastisch dat de jood elkeek één dag (de sabbat)
werkelijk heiligt in zijn gemoed? De christen neatstzondag voor zijn rekening.
Hoe zit het met de andere 5 dagen? De ene meas isature meer een mens die
zijn gevoel volgt, de ander meer zijn verstand emdrde zoekt zijn ervaringen in
zijn daden. In de maatschappij hebben we wetenpehnap kunstenaars en
bouwers nodig. Maar specialismen leiden vaak totzigdigheid en intolerantie.
Wij hebben allemaal de krachten van denken, voetewillen ontvangen. De ene
is niet meer waard dan de ander; ze ondersteuri@arejuist. Is het niet
fantastisch dat er groeperingen zijn die proberanhmofd, hart en handen te
harmoniseren en te versterken zoals de Adwaida tadaa. In onze westerse
maatschappij zijn wij zeer gehecht aan onze mdagebézittingen en techno-
logische innovaties. Er is niets mis met comfofleem zijn wij er slaaf van
geworden en willen steeds meer zonder dat het ¢okelijke bevrediging leidt.
De boeddhist laat zien dat het leven zonder al deteglijk welvaart heel wel
mogelijk is. Acceptatie van je plek in het levenjerelf overgeven aan datgene
wat op je pad komt zonder je eraan te hechten. ibangt de boeddhist tot
uitdrukking. Zouden we daarvan niet wat kunnenr@rklet gaat er niet om of de
een het zus doet en de ander zo. De westerse rokilttsegn aardappel met de
scherpe kant van het mesje naar zich toe geriehbodterse mens met de scherpe
kant van zich af. De methode is verschillend ma&saardappel wordt geschild".
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Lezing gehouden voor de Arabische Vereniging op 282- dl. 2

Hans Jansefi

Osama ben Laden is geboren in Riyad, het regeémgyggan van het Koninkrijk
Saoedie-Arabié, op 10 maart 19Kobrt na zijn geboorte verhuist zijn familie naar
Medina. De familie van Ben Laden zijn geen autosltmwoners van het gebied
dat wij nu als Saoedie-Arabié kennen. De famili@fisomstig uit het dorpje Al-
Rubat in de landstreek Hadramawt in Jemen. In alipjé bestond, zoals op zo
veel plaatsen in het Midden-Oosten, een traditie mégratie naar gebieden waar
meer te doen was. Aan het begin van de twintigstewvebetekende dat, dat
mannen uit Al-Rubat als gastarbeiders naar Malegié Egypte plachten te
vertrekken. Na het toeslaan van de oliewelvaa®anedie-Arabié werd ook dat
land - al was het alleen maar omdat het dichtewh§ - een geliefd migratieland
voor Jemenieten.

Omstreeks 1930 vertrekt de vader van Ben Laden Jeitah. Ben Ladens vader
weet gebruik te maken van de mogelijkheden die @aekrabié in die jaren van
economische expansie biedt. Hij begint als ‘aannemat natuurlijk werkelijk
van alles geweest kan zijn, maar zijn activiteiteonden uit in de Saudi Binladen
Group, afgekort tot SBG. Deze groep van onderneemrgeld zich vooral bezig
met het aanpassen van typisch Westerse bedrijdgaai de omstandigheden van
Saoedie-Arabié. De groep vertegenwoordigt binneve8ia-Arabié (als we alles
moeten geloven wat daarover verteld wordt) ondeerméolkswagen, Disney,
Motorola, Hard Rock Cafe, enzovoort.

Osama ben Laden gaat in Jeddah aan de Koning Al&izalUniversiteit
studeren. Hij studeert daar (waarschijnlijk) afl®81. Hij heeft tijdens zijn studie
intensief contact gehad met een zekere Mohammed, @et broer van de nog
beroemdere Sayyid Qutb die in 1966 door het Nasgierm in Cairo vanwege zijn
islamistische ideeén, en mogelijk ook acties, igeb@mngen. Mohammed Qutb
geldt als een van de belangrijkste doorgevers amadalers van het erfgoed van
zZijn broer Sayyid, wiens naam in het Arabisch séséwordt voorafgegaan door
het woordshahid,martelaar.

Sayyid Qutb (1906-1966) is in feite de vader van islamitisch-fundamen-

talistische ideologie. Zonder Petrus en Paulus gbeistendom en zonder Sayyid
Qutb geen islamitisch fundamentalisme. Kern vanh@erie van Sayyid Qutb is
dat de huidige inwoners en de huidige regeerdemshed islamitische Midden-

Oosten in feite geen moslim meer zijn, omdat zéleien volgens de islamitische
wet, en, wanneer ze als regeerder daar de bevddgeihele macht toe hebben,
het nalaten de islamitische wet in te voeren. Aeegale voorkeur aan hun eigen,

3Dr. J.J.G. Jansen is universitair docent Arabistislamkunde aan de Universiteit Leiden. Zijn
laatste boek iblet nut van GodArbeiderspers, Amsterdam 2001.
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zelfgemaakte wetten. Dit betekent dat ze uit daniskijn uitgetreden, want ze

beweren het beter te weten dan God zelf wannekewest, willens en wetens, de
goddelijke, islamitische wetten ter zijde schuiv&p uittreding stelt de islam

traditioneel de doodstraf, en in 1981 hebben atéwi die door de theorieén gein-
spireerd waren, de Egyptische president Sadat dlapubliekelijk geéxecuteerd.

Deze opwindende theorie, die elke vorm van primdieebellie rechtvaardigen
kan, staat bekend als thkfiertheorie.Takfieris een Arabisch woord dat betekent
‘iemand als heiden beschouwen'. Het Arabische weont 'heiden’ iskaafir.
Door de islamitische wet niet de Wet van het d@gelleven te laten zijn,
betoogde Sayyid Qutb, werd een moslim weer toteheidverd hij afvallig van de
islam en verdiende hij het om ter dood gebrachidelen. Veel geweld dat in het
Midden-Oosten is gepleegd, heeft deze theorie diteegrond. Het verraderlijke
van deze theorie is dat het verschil met de geviglam klein is, en voor een leek
moeilijk te horen. Wanneer een islamitisch predikean de preekstoel af zijn
gehoor oproept een betere moslim te worden enaa gven volgens de regels
van de islam, klinkt dat haast hetzelfde als wanremn fundamentalistische
propagandist ageert voor de invoering van het igisch recht en voor de
toepassing van dat recht en van die rechtsregelieinletails.

Deze theorie had en heeft vooral grote aantrekkiagft op al die duizenden
jongemannen in het Midden-Oosten die, ondanks dietdft ze enige opleiding
hadden genoten, uitgesloten waren van reéle deeliaam de maatschappij. Niet
armoede, maar uitsluiting is wat mensen in de armam het fundamentalisme
drijft. Weliswaar is armoede ook een vorm van uitslg, maar de allerarmsten
hebben het meestal te druk met arm zijn om zidlel®mmeren om de politiek in
engere of ruimere zin. In de islamitische wereldekede armsten zich in het
algemeen tot de quiétistische, mystieke soefibemgggi, niet tot de militante
activistische fundamentalistische bewegingen. Deddunentalistische rekruteer-
ders vinden hun bekeerlingen dan ook vooral ormigggren van deipper middle
classdie zichzelf voor een dichte deur zien staan. Oslirta ben Laden was zo’n
jongere. Hoe rijk iemand ook is en hoe capabel enghopgeleid ook, in het
Saoedie-Arabié waarbinnen hij opgroeide telde nemar ding: lid zijn van de
Saoedische koninklijke familie. Wie geen lid wa$ i&® van die familie, is niet
meer dan (al dan niet veredeld) huispersoneel.

Hoe het ook zij, de studietijd van Osama ben Ladam] 1979-1980, was in veel
opzichten een opwindende tijd in de islamitischeelek In 1979 had Khomeini in
Iran de macht weten te veroveren op de Shah. logdn van veel moslims
betekende dit dat Khomeini de macht over Iran hatew te veroveren op de
Verenigde Staten van Amerika. De islam was dus tigeghdan Amerika.. In
hetzelfde jaar had er een aanval op de Kaaba irkdelaatsgehad. Een groep
autochtone inwoners van Saoedie-Arabié tekende damraanval protest aan
tegen het onislamitische gedrag van de heersenoedBahe koninklijke familie
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die door veel inwoners van dat koninkrijk als zoedoals allochtoon wordt
beschouwd omdat deze familie uit het Noorden bidriagend pas in de loop van
de nasleep van de Eerste-Wereldoorlog zich hedéinwmeester te maken van wat
nu Saoedie-Arabié is.

Ook was op 20/21 november 1979 de vijftiende eewm de islamitische
jaartelling begonnén De islamitische traditie leert dat elke nieuwaieezijn
eigen Vernieuwer van de islam zal mogen aanschouimehet midden van de
jaren zeventig moeten velen hebben gedacht datzekere Shukri Mustafa
mogelijkerwijs die vernieuwer voor de vijftiendeuse zou worden, maar Shukri
was in maart 1978 door de Egyptische regering cpugdn vanwege zijn (naar
Westerse strafrechtnormen niet voldoende opgetusiierandeel in de gijzeling
van en moord op een Egyptische ex-minister van djedstzaken, Sheich al-
Dhahabi. in de zomer van 1977.

De vrede tussen Israél en Egypte van 1977 en tmiekevan Sadat aan het
Israélische parlement in 1978 zorgden beide voel epwinding. Maar de kroon
spande toch wel de oorlog in Afghanistan tegen dejess die daar waren
binnengevallen. Deze oorlog werd in het Midden-@oswijd en zijd gezien als
een oorlog van de islam tegen het communisme. Zbddislam gaan lukken om
ook het communisme te verslaan, zoals het in letnAmerikaanse kapitalisme
had weten te verslaan? Het is te begrijpen datedeachtingen van moslimse
jongeren in deze periode hooggespannen wdiea.times they are a’ changing,
had Bob Dylan in dsixtiesaan de jeugd in het Westen voorgehouden, maar wat
er toen aan de hand was, was natuurlijk niets lekga bij de immense
veranderingen die de islamitische wereld te wacktenden. In de nieuwe eeuw
zou alles nieuw worden en de suprematie van hetafesu ten einde komen. De
islam zou de haar toekomende plaats aan de topgaearinnemen. Wie daar niet
voor wou strijden, moest wel blind en slecht zijn.

Het is in deze context dat Osama ben Laden radésaiie. Hij was de enige niet.
Ook de blinde Egyptische Sheich Omar Abd al-Rahmiznin 1981 in nauw
contact had gestaan met de moordenaars van Sadat, dee aan de strijd in
Afghanistan, als rekruteerder. De moordenaars elathadden enkele maanden
voordat ze hun daad pleegden uit veiligheidsoveingem alle kontakten met de
Sheich stop gezet, en de Sheich had zich toerahij @anleiding van de moord op
Sadat gearresteerd werd, weten vrij te pleiten.li€@fer: kennelijk hadden de
Egyptische autoriteiten zelfs naar aanleiding vammubord op Sadat er geen zin in
gehad een echte Sheich tot martelaar te makenr, Zpagen ze later spijt van
krijgen. Rekruteerders als Sheich Omar Abd al-Rahmisten vanuit allerlei

4 De islamitische jaartelling begint in 622 van teistelijke jaartelling. Een islamitisch jaar besttait
twaalf maanmaanden en is ongeveer elf dageerkdain het gewone zonnejaar.
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plekken in de islamitische wereld vrijwilligers voeen islamitische internationale
brigade voor Afghanistan te werven.

In 1984 zette Osama ben Laden een kantoor ter stedeing van de opvang van
zulke vrijwilligers op in Peshawar, in Pakistan,an&lak bij Afghanistan. Dit is
het begin geweest van wat nu de al-Qa'ida-orgaeigsageworden. Het ironische
van de situatie is dat de Verenigde Staten ook steein hebben gegeven aan de
Afghaanse strijd tegen de Sovjet-Unie in de jasmitig. Er worden verschillende
bedragen genoemd, maar de bewering dat Amerikaeirjaten tachtig zo'n
drieduizend miljoen dollar in de Afghaanse strijgeft gestoken, komt wel erg
vaak terug. Dat geld werd uitgegeven via de Pakista inlichtingendienst.
Dwarskijkers beschouwen al-Qa'ida dan ook wel esisseen door Pakistan
georganiseerde en door Amerika gefinancierde osgéiei

In Libanon gebeurden in 1983 een paar dingen a@ieélfbewustzijn van militan-
te radicale moslims weer versterkten. De Hizbolfdbegt aanslagen op een
Amerikaanse marinebasis daar en de Amerikaneniteskeigenlijk zonder meer
om zich terug te trekken. Dit moet Ben Laden ogeeachte hebben gebracht dat
Amerika als vijand niet zo erg gevaarlijk was. lipet zijn gaan geloven dat
Amerika zich bij de eerste tekenen van verzet eougtrekken uit de islamitische
wereld. De wellicht ook door al-Qa'ida georganideeraanslagen op het
Amerikaanse leger in Somalié in 1993 moeten dibgfeVervolgens aanzienlijk
versterkt hebben, want de Amerikanen trekken zighiddellijk terug.

Tot ruwweg 1990 richtte het islamitische fundambswae zich voornamelijk
tegen de regeringen in de hoofdsteden van de igsaime wereld. Zij waren
immers degenen die, volgens de theorie van Sayyith,Qle islamitische wet
weigerden toe te passen. Wanneer Irak in de edeien van augustus 1990
Koeweit binnenvalt, leidt dat wonderlijk genoeg inedt tot een belangrijke
nieuwe fase in de ontwikkeling in de fundamenticste ideologie. Irak is in geen
enkele betekenis van het woord een fundamentalistend, het is een seculiere,
nationalistische staat die wel is aangeduidCEsRepubliek van de Angsiet is
desalniettemin het Iraakse optreden dat ertoe ldait de aandacht van de
fundamentalisten verschuift, van de hoofdstedenhetnMidden-Oosten naar de
hoofdsteden van de wereld, naar New York en Wgshim

Irak wordt zoals bekend in het voorjaar van 19%1Kgeweit verdreven, maar
daartoe is militaire aanwezigheid van Amerika in&#e-Arabié nodig. In allerlei

opzichten is Saoedie-Arabié het heilige land vanigiem, althans, de steden
Mekka en Medina zijn de heilige steden van de islitekka is de stad waar de
Profeet van de islam, Mohammed, omstreeks 570 galisy en Medina is de stad
waar hij in 632 is gestorven. De islamitische ttiadeist dat er geen niet-moslims
in deze twee heilige plaatsen aanwezig zullen Bislamitische traditie schrijft

al dan niet terecht aan de Profeet de mening tdeedaiiet meer dan één

14 GAMMA, JRG. 9 NR. 3 - JUNI 2002



godsdienst in de regio van Mekka en Medina diertijte De ene godsdienst is,
uiteraard, de islam. De islam is wel voor een raulturele samenleving, maar
vooral wanneer die zich ver weg bevindt.

Zowel de propagandisten van Saddam Hoessein indBlagld de propaganda van
Osama ben Laden reppen vanaf het begin van derjaegantig hardnekkig van de
'heidense legers' die zich bevinden in het landdamwee heilige steden van de
islam, al-guyush al-kafira fi bilad al-haramaynlLet erop dat de benaming
'Saoedié' geheel uit deze propagandaformule vergwén Vanuit het oogpunt
van Ben Laden en Saddam Hoessein natuurlijk terelehteden van de familie
Saoed zijn in hun ogen niets dan tirannen die zigderrechtelijk van het
Arabische schiereiland hebben meester gemaakt erindhun verdwazing de
naam van hun familie tot de naam van het land helggenaakt: de benaming
Saoedie-Arabié is inderdaad haast even dwaasBaatrixié' of 'Kokkistan' zou
zZijn voor Nederland.

De aanwezigheid van Amerikaanse militairen in Agaleidt inderdaad tot
verscherping van de anti-Amerikaanse gevoelens eh Midden-Oosten. De
regimes gebruiken die gevoelens graag om de aandachun eigen falen af te
leiden. Daar komt bij dat de fundamentalisten ined@ren beginnen in te zien dat
de regeringen in de hoofdsteden van het Middenédadie zij zo hard bestrijden,
er doodeenvoudig niet zouden zijn wanneer Amerikarelgeringen niet steunde.
Om de wereld van de anti-islam te bestrijden, moete dus eigenlijk niet in
Cairo en Algiers zijn, maar in New York en WashomtHet is nu geen grote stap
meer naar 11 september 2001, en het is in zekereezi wonder dat het nog zo
lang heeft geduurd. In 1993, op 26 februari, pleegh groepje verbitterde
moslimse migranten een aanslag op het World Tragl#e€ in New York. De
aanslag mislukt gedeeltelijk, maar de schade aanseme en gebouwen is
aanzienlijk. Ging het om een voorstudie van watlér september zou gaan
gebeuren? Sheich Omar Abd al-Rahmui was op de Eandere manier bij de
aanslag van 1993 betrokken, en een van zijn zolijiks ih 2001/2002 weer een
naaste medewerker van Osama ben Laden te zullenGjduldig detectivewerk
van de Amerikaanse onderzoekster Laurie Mylroieftheangetoond dat de
soldaten die 26 februari 1993 het vuile werk gedaglvben, weliswaar verbitterde
moslimse fundamentalisten geweest zijn die woongaeharen in Amerika, maar
dat de regie van de acties van toen in handenvieeg van een Iraakse agent,
bekend als Ramzi Yousef. Hoe ver ging de eventuiabikse bemoeienis met 11
september? De tijd zal het leren.

In 1995 bezoekt de Egyptische president Mubaralopid, en terwijl hij nog op
weg is van zijn vliegtuig naar de hoofdstad wordéen aanslag op hem gepleegd.
Hij maakt direct rechtsomkeert, en de Egyptisch®rieiten zijn er geheel van
overtuigd dat het weer de organisatie van Ben Ladatie achter deze aanslag
heeft gezeten. Ben Laden zat in die periode in &wethaar op verzoek van
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Egypte en Amerika wordt hij uit Soedan uitgewezenvertrekt hij weer naar
Afghanistan, voor hem bekend terréin.

De activiteiten van Ben Laden en zijn discipelenden niet mogelijk geweest
zZijn zonder de versoepelingen die er sinds de kowudeg hebben plaatsgevonden
in de procedures om internationale grenzen te passen paspoorten te
verkrijgen. Er hangt kennelijk een prijskaartje anvrijheden van het tijdperk
van na de Koude Oorlog. Het is ook nog niet helérmasklaard waarom Ben

Laden, als zijn machtige arm inderdaad zo veel agrmiet een van de paleizen
van de Saoedische koninklijke familie heeft aangepR@at zijn toch zijn echte

aartsvijanden? Of gaat zijn ideologische zuivertmidver dat hij de Saoedische
koninklijke familie inmiddels als pionnen van Ami beschouwt die het

allemaal ook niet kunnen helpen?

Het is ronduit verontrustend dat er vanaf omstre@R88 regelmatig anti-

Amerikaanse fatwa’s zijn uitgegeven door de oelernaral in Pakistan maar ook
elders. Hoewel het duidelijk is dat miljoenen fatsiijke mensen die moslim zijn,
zich verre houden van terreur en moord, is het elddelijk dat er onder de

officiéle moslimse wet- en schriftgeleerden eenerekaarzeling bestaat om
terrorisme als dat van Osama ben Laden te veraardBle opvattingen die Ben
Laden openlijk verkondigt, worden kennelijk doorehavat mensen heimelijk

gedeeld. Maar wie de opvattingen van Ben Ladert,deelhet ‘eigenlijk' met hem
eens is, is daardoor nog niet metterdaad een igrgeworden. Droom en daad,
nachtmerrie en moordpatrtij, zijn niet identiek eoaten niet verward worden.

Osama ben Laden en zijn geestverwanten houden Ranegrantwoordelijk voor

de "vele doden die er in Irak sinds 1991 zijn gevaten gevolge van het VN-
embargo". Hoewel het er volgens nogal wat demografgenlijk niet naar uit ziet

dat er in Irak iets bijzonders aan de hand is neestdrftecijfers, is de Arabische
wereld ervan overtuigd dat men in Irak door Ameaiks toedoen hevig lijdt. (De
UNICEF-cijfers over sterfte onder Iraakse kindegaan terug op Iraakse cijfers).
Ook onder de Palestijnen en in Libanon vallen dodéaar Arabisch gevoelen
zijn al deze doden het gevolg van Amerikaans optrebf Amerikaans niet-

optreden). Het is derhalve in de ogen van veleh mieer dan redelijk dat nu
Amerika het eens voor de kiezen krijgt.

Het blokkeren van bankrekeningen van al-Qa'ida &arachijnlijk niet erg
effectief, omdat de leden van al-Qa'ida waarsdfkjrioch al niet al te veel
gebruik maken van het zondige (want rentegevermtejnationale banksysteem.

° Sommige waarnemers vergelijken de tocht van Berhadeg uit Soedan naar Afghanistan met de
tocht van Lenin tijdens de Eerste Wereldoorlndey Duitse regie door allerlei linies heen vanuit
Zwitserland, waar hij weinig kwaad kon, naar Rnd, waar hij de communistische revolutie tot een
succes weet te maken.

16 GAMMA, JRG. 9 NR. 3 - JUNI 2002



Ook voor het betalen van honoraria aan zelfmoomitisten zijn Westerse

bankrekeningen niet nodig, die honoraria worden @msndoor God in het Paradijs
uitgekeerd. Het zal daarom niet zo eenvoudig ziim effectief strijd tegen al-

Qa'ida en gelijkgezinde extremisten te voeren. &yapda is in die strijd

buitengewoon belangrijk, en een van de meest @ffectresultaten die de

Amerikanen kunnen hopen te behalen, is dat al-@adivisten hun charme en
aantrekkingskracht verliezen doordat ze wereldvé)d loosers gepresenteerd

worden. En dat is precies wat er in januari 2002uitshet gevangenkamp aan de
Guantanamo Bay op Cuba gedaan wordt. Als dat nteet gfloopt.

We kunnen er niet omheen. Ben Laden, al-Qa'ida eenteele andere
'islamitische’ terroristen staan niet los van danigtische wereld. Ze zijn over-
duidelijk een product van de specifieke sociale tamdigheden en machts-
verhoudingen die er in het Midden-Oosten en elbdestaan. Deze terroristen zijn
geen marsmannetjes. Hun ideologie hangt nauw samenh het algemene
politieke, intellectuele en religieuze klimaat degtt Midden-Oosten beheerst. Ze
zZijn een product van de politieke cultuur van denstische wereld. Ook de
vroege geschiedenis van de islamitische godsdiarstaan groepen als die rond
Ben Laden allerlei aanknopingspunten bieden. Nigude huidige situatie is wel
de ontdekking dat er zoveel moderne moslimmigrariterhet Vrije Westen
blijken te zijn, zowel in Europa als in Amerikagdiet Vrije Westen intens haten,
en wat dit aangaat niet onderdoen voor Jim Jonesr Mat wil allemaal uiteraard
nog niet zeggen dat alle moslims op de een of angkanier verdacht zijn - net zo
min als alle Nederlanders zich op 2 februari 2062 ®ranjehysterie hebben
schuldig gemaakt.

17 GAMMA, JRG. 9 NR. 3 - JUNI 2002



Zindelijk filosoferen na 6 mei
Henk Hogeboom van Buggenum

Wij bevinden ons als samenleving in één groot spasweld. Hierin zijn alle
individuele energievelden aan elkaar gekoppeldereddividu verwerkt op zijn
eigen manier vanuit zijn specifieke genenpatrochfexgrond en geschiedenis de
informatie die op hem afkomt. Daardoor is het omspelbaar, welke informatie
op welk moment op welke plaats in dit spannings\wedt explosie zal veroor-
zaken. Explosies zijn echter wel een signaal vowmeosamenleving als geheel.
Immers het geheel bepaalt de spanning in de dé&enverantwoordelijkheid voor
ontladingen in delen berust bij het geheel.

Een moordaanslag als die in Erfurt, waarbij eenenggnjarige jongen 17

mensen, onder wie 14 van zijn eigen leraren ddauit,niet los gezien worden van
een maatschappelijke context. Dit geldt evenzeer ket grote percentage zelfdo-
dingen en geweldsdelicten onder jongeren, zowdbuitsland als in Nederland

(en in andere Westeuropese landen). Ook de mgoRira Fortuyn kan niet (en

zeker niet alleen) worden toegeschreven aan eer hahuit de linkse partijen en
de media. Deze gebeurtenissen moeten worden gal@esxplosies in een zeer
gecompliceerd spanningsveld.

Emotionele erupties

Ze wordenin bepaalde situaties ook zo gezien. Naarmateclijnexplosies een
stroom van informatie tot gevolg hebben, reageadrap het hele veld zo niet
explosief dan toch zeer geémotioneerd. We zieraait de massale rouwbetui-
gingen niet alleen in Erfurt, maar ook in Rotterdam de reacties daarop in de
media en de politiek. De reacties zijn van eenghoergetisch gehalte en geven
daarmee blijk van een grote persoonlijke betrokk@hhZe zijn echter geenszins
uniform, omdat - zoals hierboven al werd gezegeler reageert vanuit zijn eigen
genetische achtergrond en geschiedenis. De eemfijemllen zit hem in het
gevoel iets te hebben ervaren, dat ingrijpt indigén bestaan.

De reacties van afzonderlijke personen op het geleeklunnen weer impulsen
afgeven aan het spanningsveld als geheel. Jousraksrteren die reacties vaak
ook op het spanninggevende karakter ervan. Zijdegie spanningspunten bloot.
Hun informatie daarvan aan de samenleving vero&tzsn voortdurende stroom
van reacties en tegenreacties. Naarmate het spmharakter ervan hoger is, zal
het gevaar voor nieuwe explosies toenemen. Diterktsde roep om beveiliging.
De media doen uitgebreid verslag van de mening,bégiaalde partijen Pim
Fortuyn zouden hebben gedemoniseerd. Daarmee werét mening verbreid en
versterkt. Als reactie daarop worden schuldigengaaezen. Deze vragen om
bescherming tegen de eerlijk verontwaardigdenkijgen politiebeveiliging. Zo
ontstaat een escalatie van angst op grond vantgjethndeerde, maar eerlijke
vrije meningsuiting.
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Vrijheid

In Dostojewski's romame Gebroeders Karamazowvertelt lwan aan zijn broer
Aljosja het verhaal van de Grootinquisiteur. Hezedpin Sevilla aan het eind van
vijftien eeuwen christendom. Op last van de kejkelinquisitie (rechtbank) zijn
zojuist honderd ketters op de brandstapel geddediolgende dag verschijnt een
figuur in het stadje, die door zijn zachtmoedigéstualing en wonderen veel
belangstelling trekt. Men ziet in hem de weergetteeChristus. Hij wordt gearre-
steerd. De kardinaal-grootinquisiteur vertelt hiarijn cel waarom: Christus had
weliswaar de vrijheid van iedereen gepreekt, maaiKdrk had de rampzalige
gevolgen daarvan ingezien. Men had daarom zijn Veebeterd. Alleen via een
centraal opgelegde mening kon het volk gelukkigdeor De leiders van de Kerk
moesten gezag afdwingen en hoop bieden. Christisidanens overschat. Deze
kon zijn vrijheid niet aan. Het gevolg was immengst, verdeeldheid en geweld.
De kardinaal veroordeelt Christus tot de brandstajiet uit overtuiging, maar uit
politieke overwegingen. Het ‘'verbeterde' christeanddat de grootinquisiteur
preekt, is nuttig om de orde en macht in standaiedbn. Christus kan daarop
alleen maar zwijgen. In een daad van liefde lodgjpbr de grootinquisiteur toe en
kust hem op de mond. Dit gebaar beweegt deze eijfiloesonnis direct in te
trekken en de gevangene vrij te laten.

Cynisme

In zijn boekKritiek van de cynische redd9922) haalt de Duitse filosoof Peter
Sloterdijk o.a. dit verhaal aan als voorbeeld van cynisme.dreehagen in de
cultuur wordt volgens hem opgeroepen door een meetd diffuus cynisme. Wat

¢ |deeén van Peter Sloterdijk hebben in 1999 hesdfisch establishment tot ver buiten zijn land in
beroering gebracht. Hoe dit alles kon gebeurea lszen in het boeRegels voor het mensenpark -
Kroniek van een debatlat met een inleiding van Wim Boevink verschegnitgeverij Boom (ISBN

90 5352 579 3 - 176 blzz.). Het draagt zeker Hijd® huidige discussie over de indamming van
geweld, de invioed van de kerkelijke en levensbesalelijke bewegingen daarop, de rechten van de
mens en van het dier, de consequenties van gdmetisgrepen voor de mens en zijn toekomst, de
vrijheid en de verantwoordelijkheid van het indiviegn van de pers. Wat Sloterdijk voor ogen mag
hebben gestaan, was een debat tussen intellectmaderle consequenties van de huidige wetenschap-
pelijke mogelijkheden. Dat debat was noodzakelifkdat de filosofieén van de Verlichting en het
humanisme zijns inziens geen hoop bieden voor emrswaardige toekomst. Het individu was erdoor
getemd tot een kuddedier, terwijl de wetenschapmugielijkheden komt om aan 'verbetering' van de
mens te werken, o.a. door genentechnologie.

Het pakte anders uit. In verschillende krantencresen verdachtmakingen aan zijn adres met vaak
uit hun verband gehaalde citaten. Zo ook een sinkde redacteur vaddie ZeitThomas Assheuer, een
leerling van de filosoof Jurgen Habermas. Slotkrobpgeerde daarop op 09-09-199®ie Zeitmet
twee open brieven, waarvan één gericht aan Habetdiesn werd diens Frankfurter Schule verge-
lekenmet de Jakobijnen, een radicale beweging in desEregvolutie, wier oordeel volgens Sloterdijk
gelijk stond met een aanklacht en liquidatie varbeizokkeneHoewel de aanleiding totaal andéss
doet het tumult rond Sloterdijk in de pers sterkldm aan de beroering na uitsprakem Pim Fortuyn
véor de laatste verkiezingen. Hij werd echter téfkeom zijn ideeén geliquideerd.
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wij om ons heen zien is cynisme, een handelen dandcht afdekt en in stand
houdt, maar vaak in strijd is met een overtuigd gtew. Onbewust en veelvuldig
lijkt men het spreekwoord 'Let wel op mijn woordemgar niet op mijn daden' toe
te passen om de eigen belangen veilig te stelhede IGriekse oudheid was het de
wijsgeer Diogenes, die deze huichelachtigheid dmorocerend gedrag aan de
kaak stelde. In onze moderne cultuur zijn dit mamks Tijl Uilenspiegel. Ook de
intellectueel Pim Fortuyn past in die rij. Hij weop een of andere wijze door het
volk herkend als iemand die de leugenachtigheiduttbele moraal in de maat-
schappij ontmaskerde. Hij sprak mensen aan. Nietr @en centraal bepaalde
oplossing voor problemen (zoals de grootinquisitdiermet zijn Kerk aanbood),
maar door zijn blijk van vertrouwen in de krachinde mens zelf. Zijn pleidooi
voor minder bureaucratie en regelgeving van bovemaimeer stimulering van
daadkracht van onderop sloeg aan.

Bewustwordingsproces

De reacties op het optreden van Pim Fortuyn lathtee eens te meer zien, dat het
probleem van de menselijke vrijheid eleot itemis. Enerzijds is de mens zich
door meer en beter onderwijs steeds bewuster gemwovdn eigen kracht en
mogelijkheden. Steeds minder erkent men het cdrgegag van Kerk en politiek
en eist men zijn vrijheid op. Anderzijds heeft nggen of weinig besef van wat
men in zijn vrijheid aan spanningen en daarmee ayepgaande explosies kan
oproepen. Dit besef zal ongetwijfeld door de enggroeien. We zijn betrokken
bij een evolutionair proces van bewustwording. @Gtover hebben geleerden en
filosofen nagedacht. Het is goed om er twee voddaeeevan te noemen.

De verdwaalde mens

Allereerst is daar Arnold Cornelis met zijn boBle logica van het gevoel -
Stabiliteitslagen in de cultuur als nesteling vanaties(2000°). Hij stelt vast, dat
de huidige mens leeft in een 'cultuur van verdveglifdij is de weg kwijt. De
reden daarvan is volgens Cornelis, dat zijn injkerlstabiliteit wordt aangetast
door hetgeen men van buiten, vanuit de maatschagmj hem vraagt. Cornelis
stelt dus een gespletenheid in de persoon vastndievergelijkbaar is met wat
Sloterdijk als het huidige cynisme benoemt. In dneeenvolgende cultuurtypen
onderscheidt Cornelis evolutionair de verborgen snelie tegelijk ook geborgen
was, de zwijgende mens, die tegelijk ook gehoorzeansociaal aangepast was,
en tenslotte de zelfsturende mens, die nu nog \aallwis, maar tegelijk
communicerend en zelfsturend kan zijn. Wij leveanth in een overgangstijd,
waarin het cultuurtype met het sociale regelsystenwas bedoeld om de macht
van weinigen te beteugelen, ons benauwt mede omedaichzelf ook ondermijnt.
Deze benauwenis uit zich in emotionele erupties.Zije evenzovele signalen die
ons oproepen tot verandering. Volgens Cornelisthéeflogica van het gevoel
ons in de ontwikkeling van de cultuur eerst geleerd individueel te zijn,
vervolgens sociaal en tenslotte om communicatiefvéeden. In de commu-
nicatieve fase zouden wij een definitie moeten gexan onze identiteit als mens
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en van de doelstellingen van ons streven. Zolaoh echter de verschillende
kennissystemen (als wetenschappen en religiesimbgt stadium van 'autisme'
bevinden, is onze maatschappij ziek. Een goetheeld en een goede zingeving
kunnen slechts verkregen worden als de kennissgsteot communicatie komen
en zichzelf niet als het geheel, maar als eenmelde werkelijkheid leren zien.

Het is niet ondenkbaar, dat Pim Fortuyn juist deigm communicatief en non-

conformistische optreden velen het gevoel heeftegeg dat zij met hem op

verandering konden vertrouwen.

Gevaarlijke ideeén

Tenslotte wil ik wijzen op Teilhard de Chardin enerts hoofdwerk Het
verschijnsel meneze priester en geleerde heeft de evolutiethe@n Darwin
verrijkt met een visie op de mens en zijn toekomdst (neo)darwinisme schildert
de mens af als een toevallig verschijnsel in hjktder dieren. Voor darwinisten
heeft het leven richting noch doel. Het darwiniswardt dominant onderwezen
op de universiteit. Atheisten voelen zich erdomstgend. Hier en daar heeft het
darwinisme geleid tot de opvatting dat sommigeetiegelijkwaardig zijn aan de
mens, met alle consequenties vandien. De bond ghanglicapten protesteerde
dan ook fel, toen de Amerikaanse cultuurfilosoaeP&inger, die in deze richting
denkt, onlangs de Dreeslezing mocht uitsprekeheingebouw van de Tweede
Kamer. Of het (heo)darwinisme ook de achtergrormintowoor de moord op Pim
Fortuyn moeten we afwachten. Maar hoe dan ook, wett hoog tijd, dat de
evolutieleer niet langer alleen vanuit het (neo)laisme wordt behandeld.
Teilhard de Chardin ziet de mens als drager vaewdutie, wiens verantwoor-
delijkheid voor zijn toekomst en voor die van derslg toeneemt met zijn
vrijheid. Die vrijheid betreft zeker ook een vrigeromgang met de materie,
waarvan we in onze consumptiemaatschappij eerdetadé dreigen te worden.
Mede daardoor geeft Teilhards denken de mens kgneaarde terug en biedt
het perspectief en hoop voor de toekomst.

Conclusie

We staan aan het begin van een ander denken. it @m eind maken aan het
cynisme, dat Peter Sloterdijk in de samenlevingaigert. Een communicatieve
instelling zal volgens Arnold Cornelis het huidiggenteske sociale regelsysteem
aflossen. Het individu wil meer inspraak. Dat iheel volgens de evolutieleer van
Teilhard de Chardin. Deze stelt, dat tegelijk metdmplexiteit van structuren het
bewustzijn van soorten en sociale structuren taahee daarmee hun vrijheid en
verantwoordelijkheid. Echte vrijheid- zo laat Christus bij Dostojewski zien -
hangt samen met intens luisteren naar de andere¢reem kus op de mond van
hem die je veroordeelt. Wat met Sloterdijk in 192% voetnoot) en met Pim
Fortuyn op 6 mei gebeurde, geeft blijk van ons gkkige besef van deze vrij-
heid. ledereen - niet alleen politici en journaist wordt thans uitgedaagd zich
hierop te bezinnen. Samen maken wij namelijk lpetneingsveld waarin we
leven.
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PSYCHOTHERAPIE: TUSSEN WETENSCHAP EN RELIGIE - |
Tahirih-lezing 2002, gehouden voor de Bahd'i-gelgemeenschap
Martin van Kalmthout

Inleiding

Als psychotherapeut vraag ik mij al jaren af wat eigenlijk verstaan moet

worden onder psychotherapie (zie bijvoorbeeld: waimthout, 1991; 1997;

2000). Hierbij is de vraag naar de doelstellingem \psychotherapie cruciaal.
Deze bepalen immers wat het domein is van de p#lyetapie: of deze deel is van
het medische, het psychologische, het wijsgerigAsbeschouwelijke, of het
religieus-spirituele domein. Afhankelijk van hetta@oord op die vraag, zal men
bijvoorbeeld stellen dat de psychotherapie geeramedimethode voor psychia-
trisch gedefiniéerde stoornissen is, maar op vesddye doelstellingen is gericht
en onvermijdelijk ook gaat over zingevingsvragerhenhgoede leven. In dat geval
is de veronderstelling dat psychotherapie een nmoziagevingssysteem is en dat
psychotherapeuten de nieuwe geestelijke (begelteizign nog niet zo dwaas.
Wanneer men psychotherapie echter omschrijft aks tEhandeling van

psychiatrische stoornissen' klinkt dat nogal vreemdze laatste omschrijving
definiéert psychotherapie in feite immers als eedisthe verrichting.

Persoonlijk heb ik me altijd aangetrokken gevoealt dpvattingen die psycho-
therapie zien als een moderne variant van een feaondat zo oud is als de
mensheid. Deze benadering is met name door de Raagrse psychiater Jerome
Frank verwoord in zijn beroemde boBlersuasion and Healingl961). Om de
psychotherapie in die lijn te kunnen zien, vraagt odige abstractievermogen.
Het veronderstelt dat je erin slaagt de harde kexm de hedendaagse psycho-
therapie en die van de benaderingen van onze vogegs te isoleren en van alle
franje te ontdoen. Dat is voor de op afstand tkekifle onderzoeker misschien
gemakkelijker dan voor de praktizerende psychotf@radie er midden in zit.
Wat deze toeschouwer zou kunnen opvallen is datsdectuur van de
psychotherapie iets heeft wat van alle tijden isisfeen soort 'genezer' die een
officiéle functie bekleedt ten dienste van mensanid nood zijn en om hulp
vragen. De genezer heeft zijn 'referentiekadert, al@r de hele geschiedenis
gezien een mengsel is van magie, filosofie, geneaeik religie, psychologie en
(recentelijk) wetenschap. Zijn of haar therapetigstandelingen komen uit dit
referentiekader voort en wisselen alnaargelangeflerentiekaders onder invioed
van maatschappelijke omstandigheden, de cultuuwleenard van de problemen
een andere inhoud krijgen. Soms is de inhoud vanréferentiekaders puur
magisch, dan weer meer psychologisch of filosofigzh aard, soms uitgesproken
religieus en in onze tijd wetenschappelijk. Dat ktate inhoud ervan betrekkelijk
en moet ons manen tot voorzichtigheid als het gamtle vraag wat wel of niet tot
de harde kern van de psychotherapie behoort. Wah éeder geval wél toe
behoort is de aanwezigheid van een referentiekawldret feit dat er van- daaruit
iets gedaan wordt dat therapeutisch blijkt te werke
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Het voordeel van bovenstaande benadering van pthatapie is wel dat het
hierdoor gemakkelijker wordt voor ons hedendaagsehmtherapeuten onszelf te
zien als opvolgers van een lange stoet 'genezgeshanen, oosterse goeroes,
Grieks-Romeinse filosofen, joodse wijzen uit de tigke en wijsheidstraditie,
exorcisten en hypnotiseurs en, dichterbij, priesstar dominees. Daardoor is het
voor ons wellicht ook mogelijk opener te staan veoet eerder vermoede
invullingen en functies van ons beroep van psydatbeut.

Mijn interesse in dat laatste is ook ingegeven dwmgn werk als praktizerend
psychotherapeut. lk heb daar gemerkt dat de wediapseen te beperkte
inspiratiebron is voor het werk dat wij doen. Wg§yphotherapeuten zijn in een
positie terecht gekomen waarin wij in toenemendéenggconfronteerd worden
met de grote levensvragen, in het bijzonder maird&tische vraag hoe het leven
het beste geleefd kan worden. Van de ene kant fgidadat psychotherapeuten
voor die vragen heel goed uitgerust zijn, van dadeam kant denk ik dat er ook
veel ontbreekt. De sterke kant van de psychother&pidat ze praktisch en
concreet is, in plaats van theoretisch en beschodiwéan de andere kant denk ik
(en dat is de keerzijde van haar kracht) dat z& t@apperviakkig is en te beperkt
in haar doelstellingen. Wij psychotherapeuten habbe feite veel impliciete
overtuigingen, waarden en normen, opvattingen ovar goed en slecht is. We
hebben ook zeker een bepaalde levens- en mensbesngoDoor de praktische
gerichtheid is deze echter weinig expliciet gemaakt

Waar ik in deze verhandeling op uit ben is te bexielke rol de psychotherapie
nu en in de toekomst te spelen heeft in het alaateein van de grote levens-
vragen, nu door de secularisatie, de individualigeen de psychologisering van
onze cultuur, de traditionele zingevingssystemen ftal niet langer naar bevre-
diging lijken te kunnen vervullen. Dat vraagt nidieen om een herbezinning op
de functie van de psychotherapie, maar ook op i&vijdte ervan. Wat zijn de
latente mogelijkheden van de psychotherapie ons eah van de moderne zin-
gevingssystemen - een specifieke bijdrage te levaam de aloude levensvragen?
Daarin zou zeker een fris toekomstperspectief v®rpsychotherapie gelegen
kunnen zijn, met wellicht radicale en opwindend@samuenties voor haar zelf-
concept en verdere ontwikkeling. Voor een goed ipegan deze aanpak is het
van meet af aan noodzakelijk te beseffen dat hetrdvain of zingeving door mij
breed wordt opgevat. Ik kan mij voor mijn doel gogdden in de definitie die
Meerten Ter Borg (2000, p. 8) van dit onduidelifxegrip geeft: 'Zingeving is
niets meer dan alles wat we tegenkomen in een mpdtader plaatsen, dat we er
raad mee weten'. Dat is zeker een omschrijving evgllest op het werk dat
psychotherapeuten doen. Ter Borg merkt terechtatpménsen dit altijd gedaan
hebben en dat ook zullen blijven doen als de kewkerde religie zouden zijn
verdwenen. De termen zingeving en zingevingssystedian dus niet samen met
respectievelijk religie of spiritualiteit en kerkefigodsdiensten (wat vaak gedacht
wordt). Religie is slechts één van de vele zinggs@ystemen.
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De identiteit van de psychotherapie

"Ten tijde van Freud kwam de modale patiént op wcltase met neurotische
d.w.z. seksuele symptomen; vandaag de dag komdbdarpatiént op consultatie
met zijn ziel onder zijn arm, en legt hij zijn walig bestaan als een probleem voor
aan de therapeut." (J.Verhaeghe, ciiagbtroeken, 1999, p. 15)

Dat is ook mijn ervaring als praktizerend psychadpeut en de vraag is hoe wij
psychotherapeuten met dit appel om moeten of wiljaan. Hiermee raken wij
direkt aan de identiteit van de psychotherapietrBed in de huidige GGZ is om
zich te richten op een duidelijk omschreven kladdit,voorkeur gedefiniéerd in
termen van de officiéle psychiatrische classifeatin stoornissen, de DSM. Deze
klacht dient volgens een vast protocol behandeldideden. Wat men ook van
deze trend moge vinden en wat ook de redenen emargen ervoor zijn, het is
duidelijk dat er binnen zo'n benadering weinig eég ruimte is voor de 'ziel' van
de cliént en zeker niet voor zijn 'volledig besta@®ze blijven welbewust buiten
beschouwing en de cliént neemt die weer onderain mee naar huis of gaat
ermee naar andere hulpverleners. Nu twijfel ik iet pan dat sommige cliénten
goed geholpen zijn met deze benadering, maar #é&risiet het punt. Persoonlijk
heb ik er geen moeite mee om het appél dat in lgwrevemd citaat beschreven
wordt, serieus te nemen en bovendien vind ik datbdier past binnen wat
doorgaans onder psychotherapie wordt verstaanwidaiiet zeggen dat wij alles
wat de cliént aan ons vraagt moeten doen of allsciénten verwachten kunnen
bieden, maar wel dat wij zijn of haar vraag serigw®ten nemen en er vanuit de
specifieke invalshoek van de psychotherapie opaneth te gaan. Daarbij word ik
geholpen door de overtuiging dat wij psychothertgeuwe laatsten zijn in een
lange stoet van genezers en dat ik eerder werkitvaen praktische levens-
filosofie dan vanuit een wetenschappelijke techgigloDit geeft mij een ruim
kader om de levensproblemen van mijn cliénten teatleren en mij niet te snel te
verbergen achter 'professionele’ en 'wetenschgigiddeperkingen. Ik voel mij in
dit kader zeer wel op mijn gemak en heb er pleiesteeds weer opnieuw te
ontdekken wat psychotherapie in onze tijd inhoudtvaardoor ons vak het beste
kan worden gevoed. Ik voel me absoluut niet thoigié beperkingen die ons
tegenwoordig worden opgelegd en betreur het dawvletsteeds meer dreigt te
worden verengd tot een psychiatrische dan wel ddimi psychologische
'‘behandeling’ (van Kalmthout, 2000). Psychotherdipi¢ mij een bij uitstek
interdisciplinaire bezigheid die door uiteenlopehdennen kan worden gevoed en
ten dode is opgeschreven als ze gereduceerd vabrekh medische verrichting.

Psychotherapie als hedendaags zingevingssysteem

In dit verband heb ik mij de vraag gesteld of hetchtbaar is de psychotherapie
op te vatten als een hedendaags zingevingssysieachterliggende gedachte is
dat de psychotherapie, gewild of ongewild, in hat ig terechtgekomen dat door
de secularisatie, de individualisering en de pshisering van onze cultuur is
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ontstaan. In deze situatie kun je twee dingen doeae positie ontkennen en
bestrijden, of deze accepteren en zelfs positief censtructief opnemen.
Persoonlijk kies ik voor het laatste. Dat heeft@mgheer te maken met het feit dat
de pogingen om psychotherapie te omschrijven atsvestenschappelijk gefun-
deerde techniek verre van overtuigend zijn (vamigabut, 2000). Natuurlijk zijn
er aan de psychotherapie technische kanten te smiadéden, maar de psycho-
therapie laat zich niet daartoe reduceren zondar digen identiteit te offeren. Zij
imponeert niet zozeer als een medische verrictdfrgls een in het laboratorium
ontwikkelde gedragstechnologie, dan wel als eemvean praktische levens-
wijsheid, die mensen kan helpen hun psychisch Hijtee verlichten door het
ontwikkelen van zelfkennis in het contact met eaartbe getrainde hulpverlener.
Daarnaast valt op dat de psychotherapie ook eeaalp kijk op en benadering
van mensen en hun problemen is, een soort levestdibewing dus, inclusief een
waardensysteem. Tegenwoordig zouden we in socsibgitermen zeggen: een
zingevingssysteem.

Om uiteenlopende redenen (bijvoorbeeld angst ometanschappelijk over te

komen) worden de achterliggende visie, levensbesgimg en waarden veelal

impliciet gehouden. Afgezien van het feit dat dibv de clientéle niet erg eerlijk

is, beperkt het ook de psychotherapie zelf in haagelijkheden. Om beide

redenen lijkt het me wenselijk en ook boeiend onindgliciete uitgangspunten,

waarden en normen niet alleen te expliciteren, roalirverder te ontwikkelen en

voorwerp van kritische reflectie, onderzoek en igtud maken. Dit temeer daar de
huidige psychotherapie is doorgeschoten in 'weteseelijke' richting en hard

toe is aan een verrijking uit andere bronnen danwd&nschap. Hoe 'weten-
schappelijker' de psychologie en de psychothenapiglen, des te minder beteke-
nis lijken ze te hebben voor de levensproblemenr wigapsychotherapie over
gaat. Een consequente benadering van de psychgithers zingevingssysteem
zou een kader kunnen vormen om deze tendens hfgt teobieden.

Een ander voordeel kan zijn dat cliénten zowelthé&yapeuten zich met meer
overtuiging en inzet zullen wijden aan hun respeetijke taken (en daardoor
betere resultaten zullen bereiken) als zij hun wedwkn vanuit diep doorleefde
overtuigingen. Daarmee komen we tegelijkertijd &m éan de gevaren die aan
zo'n benadering verbonden zijn: schuilt in een elgkg zienswijze niet het
gevaar dat de psychotherapie een soort religie tworek alle gevaren die daaraan
verbonden zijn, zoals dogmatisme, indoctrinatie manipulatie? Was het
aantrekkelijke van de psychotherapie nu juist datzij zich ontworsteld had aan
de religie en zouden wij met de hier ingeslagen niegweer terug bij af zijn?

De benadering van psychotherapie als een gelobfangevingssysteem heeft als
uitgangspunt dat er aan psychologische problemestcamnissen een existentiéle
dimensie te onderscheiden valt. Psychologischel@mdn en stoornissen worden
in dit kader wel gezien als symptomen van een odrgf van het existentiéle
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evenwicht. De al eerder geciteerde Jerome Frank Haéemeer specifiek uitge-
werkt door te stellen dat de symptomen waarmeateligzich aanmelden bij een
psychotherapeut (of dat nu angst, depressie, @ptatblemen, verslavingen of wat
dan ook zijn) een gemeenschappelijke basis hel#edat het vooral dat is wat
hen beweegt om naar een hulpverlener te gaan, ivaatbsymptoom dient als
toegangskaartje. Die gemeenschappelijke basis aijfis¢frank als een gevoel
van demoralisatie. Het houdt in dat mensen in de zija, het niet meer zien
zitten, geen hoop meer hebben op een goede toekbtestgaat vaak in de
richting van ervaringen van zinloosheid. Volgenarfkr hebben deze existentiéle
ervaringen te maken met het ineenstorten vaassemptive worldvan de cliént.
Dat is zijn technische term voor het persoonlijedogfssysteem van mensen, dat
vaak zeer diep in hun onbewuste is geworteld. Eedens heeft zo'n systeem van
uitgangspunten, die het hem of haar mogelijk makieh te handhaven in een
omgeving waarin talloze prikkels op hem afkomenz®eassumpties hebben
betrekking op de persoon zelf, de mensen om hem, laeewereld en soms op de
kosmos. Als dit systeem van uitgangspunten ineenstijvoorbeeld door een
crisis op het werk of in de relatie met de partmam spreken we volgens Frank
over een existentiéle toestand van demoralisatie.

Vanuit dit gezichtspunt kan psychotherapie gemajkkegezien worden als een
specifiek zingevingssysteem dat op zijn eigen wijzgpeelt op de existentiéle
nood waarin de cliént zich bevindt en probeert wezin te creéren waar deze ten
onder is gegaan. Dat kan inhouden dat het oudeevimgssysteem ter discussie
wordt gesteld of soms zelfs door een nieuw vervamnvgardt, dat beter geschikt is
voor de cliént om zijn leven opnieuw vorm te geven. de concrete
psychotherapeutische situatie komt dit regelmatapry zoals het volgende
voorbeeld moge illustreren.

Hij werkte al jaren lang als een succesvol manamgeieen groot bedrijf. Hij
beleefde zichzelf als een krachtig iemand die almskon en de pest had aan
mensen die er de kantjes aflopen. Hij was noolk, zigng geen enkele verant-
woordelijkheid uit de weg en was daarom ook popuigizijn collega's. Hij hield
van zijn werk en was er dag en nacht mee bezig.\Zguw ondersteunde hem
onvoorwaardelijk en het hele gezin stond in diemst zijn carriére. Hijzelf zei
vaak dat hij zich door zijn werk geheel en al iteeor zijn vrouw en kinderen.
Tot verbazing van zichzelf en van zijn omgevingtsthij van de ene dag op de
andere in. Vanaf dat moment was hij zwaar depréssievas alles hem te veel.
Hij voelde zich een nul. Hij was behalve verdriatigk buitengewoon kwaad op
zichzelf: hij kon het zichzelf niet vergeven dathizo hulpeloos en hopeloos bij
zat en tot niets kwam. Dat was geheel in strijd hetbeeld dat hij van zichzelf
had. Hij bleek nu ook een heel kwetsbare kant tebére Hij was niet alleen
ondernemend en actief, maar ook angstig, niet aligelijk, maar ook verdrietig
en depressief, niet alleen daadkrachtig, maar ookeker. Kortom: zijn oude
zelfbeeld stortte in. Ook zijn kijk op andere merseek niet meer te kloppen. Hij
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besefte nu dat anderen graag gebruik maakten vian'@rantwoordelijkheids-
gevoel' en dat het maar de vraag was of mensenwamao graag mochten. Tot
overmaat van ramp maakte zijn vrouw in die periad® hem kenbaar dat zij
vond dat het zo niet langer kon en dat hij therapigest zoeken. Dat was in zijn
ogen wel het laatste dat hij ooit zou moeten ofewildoen. Toen ook zijn
volwassen kinderen hun beklag begonnen te doen ayemafwezigheid in het
gezin, stortte een volgend beeld in. Kennelijk hipgriet alleen niet meer in staat
om zijn werk te doen, maar ook niet om goede peigk® relaties te ontwikkelen
met vrouw en kinderen. Toen dat tot hem doordramgeg hij zich af wat het
leven nu nog voor zin had, omdat hij zich ook kdet voorstellen dat hij ooit zou
kunnen veranderen. Het oude leven was ingestgebinieuwe kon hij zich niets
voorstellen en daarom restte er maar één oploseimgzijn onoplosbhare conflict
uit de wereld te helpen: een einde maken aan ejjer.

Bovenstaande casus gaat over een cliént, die iragamige crisis verkeert dat hij
zZijn leven niet langer als zinvol ervaart omdat Wjor zijn problemen geen
oplossing ziet. Zijn situatie valt goed te bescfati in termen van Frank: hij
verkeert in een existentiéle crisis, omdat zijn eletiis ingestort en hij geen zicht
heeft op een andere. Wat doet de psychotherapemb'ingeval? Vanuit mijn
gezichtspunt en in deze context is de belangrijkstd van de psychotherapeut
om de cliént te laten zien en ervaren dat er emmnaltieve zingeving is die de
plaats van de oude kan innemen. In termen van ©ey:Blatgene wat de cliént is
tegengekomen, in een zodanig kader helpen te plaatat die cliént daar raad
mee weet. De psychotherapeut weet daar in prirreipé mee, omdat hij zelf een
zingevingssysteem heeft dat betrekking heeft omlbetein waarop de cliént in de
problemen is geraakt. Zo zal de psychotherapewnenitgaan dat hard werken,
ten koste van alles, niet vanzelfsprekend het heagsed is. Hij vindt ook andere
waarden belangrijk, zoals de persoonlijke ontplapian de cliént en het aangaan
van intieme relaties. Verder zal hij ervan uitgaat het niet voor niks is dat de
cliént is ingestort en zal hij gaan zoeken naaabkfe patronen waarmee de cliént
met zichzelf en anderen omgaat. De therapeut zalokrvan uitgaan dat die
patronen in de levensloop van de cliént ontstapmezi in zijn actuele leven zijn
doorgeschoten, waardoor zijn leven minder bevredigess dan de cliént zelf
beseft. Zo zal hij de cliént in contact brengen et ander kader en ook met
bepaalde psychotherapeutische waarden en op diemiaten zien dat er wel
degelijk een andere manier van leven mogelijk isismer van andere
uitgangspunten wordt uitgegaan. (wordt vervolgd
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AOS CONCREET V-H: DE EVOLUTIE VAN DE MENSELIJKE PSY CHE;
HET ALFABET - Il
Benedict Broere

"Het Romeinse alfabet met zijn kleine aantal vateride lettertekens maakte de
macht van uitwisselbare drukletters en de drukpersle westerse beschaving
mogelijk." Daniel Boorstin

"Rond het jaar 1500 waren er twintig miljoen gedrmilbboeken. Het feit dat
mensen gemakkelijk toegang hadden tot boeken gaflaumogelijkheid zich te
ontwikkelen. Het bracht hen in contact met nieuwleeén en afwijkende
standpunten en moedig-de hen aan een eigen menimyrhen.'David Fromkin®

Het schrift verschijnt op het moment dat de mens kinken of klankgroepen

gaat verbinden met symbolen. Het duurt echter nogahg voor men het nut
beseft van een eenvoudig systeem van symbolen, waae men middels varia-
tie zeer veel informatie kan overbrengen. De ontwleling van dit systeem -
het alfabet - lijkt nauw samen te hangen met de beefte van samenlevingen
aan meer efficiénte communicatiesystemen. Speciade intensief handel
drijvende Kanaénieten en Feniciérs aan de oosteligk oever van de Middel-
landse Zee, en later vooral ook de Grieken, Etrugk, Romeinen en Europea-
nen in het algemeen, hebben een grote rol gespe#&idle opkomst, ontwikke-

ling en verbreiding van het alfabet?

Een belangrijk neveneffect van het gebruik vandogrift en later van het alfabet
was het stimulerend effect op de ontwikkeling vaalgtische vermogens in het
menselijk bewustzijn. Door de dialectische samekingrmet de reeds aanwezige
synthetische vermogens van het menselijk bewustdijaagt het ertoe bij dat

culturen intelligenter en creatiever worden. Althale Griekse 'Eeuw van Pericles'
en de met de uitvinding van de boekdrukkunst saawggnde Renaissance en
Verlichting (en de wetenschappelijke en industrigdgolutie daarna) lijken te

correleren met een geintensiveerd gebruik van lfebet. Het levert daarnaast

” Daniel BoorstinDe ontdekkers. De zoektocht van de mens naar Hiemzeijn wereld Agon,
Amsterdam, 1989, p. 552.

8 David Fromkin Het lot van de mensheid. Van de dageraad der besuéot de eenentwintigste
eeuw Prometheus, Amsterdam, 2000, p. 169.

9 De historicus John Man neemt aan dat de oorsprandnet alfabet in Egypte ligt. Hij schrijft:
"Behalve bij de onbekende klerken die in Egyptengeveer 2000 voor Christus een eerste experi-
mentele vorm van het alfabet ontwikkeld hebliehgt idee nergens anders onafhankelijk ontstaan.
John ManAlfa Béta. Hoe ons alfabet vorm gaf aan de westeesehavingTirion, Baarn, 2001, p.
15. Men is het alfabet echter nooit werkeligag gebruiken als volwaardig alternatief voor d&dti
gliefen, zo valt ook op te maken uit: Dr. Maart). RaverSchrift en schrijvers in het Oude Egypte
De Bataafse Leeuw, Amsterdam, 1996, en: FelereudenHet alfabet van A tot,AHet Spectrum,
Utrecht, 1996. Evenals in China zal in het oHdgpte het conservatisme van een heersende elite
verhinderd hebben dat belangrijke taalhervogamwerden doorgevoerd.
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ook culturen op, die heel anders in de werkelijdhgiaan, die haar heel anders
ervaren en interpreteren en daarmee een heel arelftreeld en idee van
werkelijkheid ontwikkelen. Zo gaat het veranderdebmyik van de hersenen
gepaard met een andere beleving van tijd en ruimét. maakt dat de dingen
scherper gezien worden, maar dat ook de eigen gemseer individueel beleefd
wordt en dat de ervaring van het numineuze, h@ieelze of mystieke juist af-
neemt. Je zou kunnen zeggen dat er een nauwe samngeishtussen enerzijds een
toenemende alfabetisering en anderzijds een toemkineividueel zelfbewust-
zijn en een meer rationele benadering van de wigkeid.

Het gebruik van het alfabet is echter niet, zoalsahlkundige Andrew Robinson
benadrukt, dénoofdoorzaakvan een toenemend analytisch denKerzoals in de
vorige artikelen werd aangegeven, spelen daarkijveel andere factoren een rol:
het klimaat, de geologie, het complexer worden aaturen, de concurrentie met
andere culturen en hun diverse wereldbeelden. iftetethter onmiskenbaar dat
de intensieve omgang met taal, en dan met nameld8ef snel aan te leren
alfabetische taal, een neurologisch, psychologeschook wereldbeschouwelijk
effect heeft gehad. Dit effect komt vervolgens & alltuur tot expressie in een
grotere individualiteit en rationaliteit en blijkiok - vanwege de grotere dialecti-
sche samenwerking met het synthetische - in eeamagn grotere creativiteit.

Tijd en volgorde, toekomst en verleden

De mentale verschuiving blijkt bijvoorbeeld - zonbedrukt de eerder genoemde
Canadese mediadeskundige Derrick de Kerkhove ernrgeter besef van tijd en
van volgorde™ De voorheen altijd vage mythische verklaringen @arsprong en
ontstaan krijgen nu een grotere scherpte in hedesprij zetten van de gebeurte-
nissen: er ontstaat een historisch bewustzijn besef van causaliteit in de opeen-
volging van gebeurtenissen. In combinatie met aést ook geheel andere
factoren zoals religieuze concepten, technischéimyen en maatschappelijke
omwentelingen, zal dit bijvoorbeeld leiden tot deel verschillend tijdsbewust-
zZijn in het grote mozaiek van de huidige culturgo.schrijven Eleonore Breukel
en Inez van Eijk in een boek over cultuurverschillé&Sommige culturen leven in
het verleden. Andere culturen zijn sterk gericht @@ toekomst. Over het
algemeen is de tijdsbeleving in bijvoorbeeld Biézgericht op het heden, en die
in Griekenland op het verleden én het heden. Wijedlanders zijn sterk toe-
komstgericht. Onze strakke verdeling van de tijdlagen, uren en minuten kan
een Rus of een Chinees benauwen. Een Duitser dshésm groot voorstander
van nauwkeurige afbakeningen in tijd, van niet-gakigde termijnen wordt hij
juist onzeker."™?

2 Andrew RobinsonAlfabet, hiéroglief en pictogram. De geschiedeais ket schrift Tirion, Baarn,
2001, p. 181.
" Derrick de KerkhoveDe huid van onze cultupp. 22
2 Eleonore Breukel & Inez van Eijk, Wereldwijd zakeren, Contact, A'dam/Antwerpen, 1999, p. 21
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Het zien van diepte en juiste verhoudingen

Een toenemend analytisch vermogen komt ook tohgiith de neiging om de
wereld inperspectiete zien en weer te geven. Dat betekent dat dehigrselen
van de wereld duidelijker worden waargenomen ijudste onderlinge verhoudin-
gen van afstand en grootte. De Kerkhove geeft b@mnals verklaring dat dit
voortkomt uit de samenwerking tussen de met hetujelvan het alfabet beter
ontwikkelde analytische vermogens van de linkedm@nslft en de synthetische
vermogens van de rechterhersenhelft. Er ontstaahetl ware een 'stereokijken’,
wat het bewustzijn in staat stelt zich een reali$ter beeld van de wereld te
vormen dan eerder het geval wHs.

Perspectief is duidelijk aanwijsbaar in de bouw- meeldhouwkunst van de
Grieken. In het Parthenon op de Acropolis in Athéijgoorbeeld zijn diverse
architectonische 'kunstgrepen' toegepast die erzoogen, dat eventuele per-
spectivische vertekening bij de beschouwing van febouw de algehele
harmonie van de vorm ervan niet verstoort. Een diankunstgrepen is bijvoor-
beeld de licht gebogen vorm van het basement wadeokolommen staan. De
kolommen, van enige afstand bekeken, lijken daarmeesten op een volmaakt
horizontaal grondvlak. In de tijd van de Renaissablijkt er opnieuw een grote
aan-dacht voor perspectief in de architectuur,ldetiunst en beeldhouwkunst.
De Kerkhove geeft daarbij aan dat deze beter kijkeenaissancemens de wereld
ook veel meer gaat verkennen en in kaart brengderv&h zijn de grote
ontdekkingsreizen en de belangrijke ontwikkelingergeografie en astronomie
mede een bewijs?

De belangstelling voor het perspectief is typeramadr de westerse cultuur,
althans ten tijde van de Grieken en daarna in bebfa van de Renaissance. In
beide perioden is er sprake van een sterke alf#etg. In Griekenland door de
invoering van het alfabet, in het latere Europardamoral de uitvinding van de
boekdrukkunst® Daarvéér en daarbuiten is in allerlei culturenvoorstellingen
van mensen, dieren, goden, gebouwen enzovoortlgkigprake van het ontbre-
ken van diepte en juiste onderlinge verhoudinges.vBrschillende delen van de
voorstelling worden naast en boven elkaar gezetiralgindertekeningen. In
Europa is het perspectief + 1415 herontdekt dooamitect en beeldhouwer
Fillippo Brunelleschi?®

Meer 'ik' en nieuwe ideeén en logica

Doordat het alfabet minder contextgevoelig is,tliflet ook meer dan andere
systemen een vrije gedachtegang te bevorderen. &&hve geeft aan dat
bijvoorbeeld het Ivriet vanwege het ontbreken véinkkers alleen begrijpelijk is

3 De huid van onze cultuup. 27.
4 De huid van onze cultupp. 29.
5 De huid van onze cultupp. 27
% Ann Hill (red.), Kunstencyclopedie voor iederedfroom & Dreesmann, 1978, p. 61-62.
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met een grondige kennis van de (joods-religieunajext. Die context is heilig en
onaantastbaar, wat een rem plaatst op een vriggmmtwikkeling in de omgang
met taal en tekst’ De Kerkhove schrijft: "Het Griekse alfabet was arsddan
vrijwel ieder ander schriftstelsel ter wereld; ilagts van de lezer te dwingen, zich
te houden aan de veelzeggende context van dediekaterd getoond, schiep het
de mogelijkheid om mededelingen uit hun oorsprdjdeeicontext te lichten en
elders in een andere, gloednieuwe context te gagts) Je kunt een willekeurige
alfabetische reeks zonder moeite ontcijferen eifs Zghrdop voorlezen zonder
zelfs maar het flauwste benul te hebben van waiganlijk staat. Met teksten in
het Ivriet of Arabisch, met hiéroglyfen of met idggammen kun je dat wel
vergeten."® De vergelijking zal niet geheel adequaat zijn, m#@eze zin is een
variatie op het alfabet" is begrijpelijker dan "Ba s n vrt p ht Ifbt". Ik heb dus
iets extra's nodig, eecontextvan bepaalde kennis. In dit geval de kennis van
woorden als in de eerste gegeven zin.

Het Grieks-Romeinse alfabet is een snel te lerencdnrelatief neutraal systeem
van taalverwerking. Mensen komen ermee tot lezeisalmijven, en al doende
komt men ook meer te weten over de wereld en ozeigken relatie daarmee. Het
legt aldus de basis voor een drang naar demodratisesluitvorming. Daarbij, in
het zelf schrijven van teksten, in bijvoorbeeld bigtouden van een dagboek, legt
het mede de basis voor een groter zelfbewustzijreean meer gedisciplineerd
denkproces®®

In de Renaissance blijkt dit in bijvoorbeeld 'hetwakend individualiteitsbesef'
niet alleen bij veldheren, politieke bestuurdersyreachthebbers, maar vooral ook
bij de grote kunstenaars. Het betreft dan een iddaliteit die zich nog steeds
deel weet van een groter zinvol geheel en zichvaigiest in het subjectivisme dat
men tegenwoordig zozeer met postmodernisme assbdieeen eigen stijl ont-
wikkelen genieén als Brunelleschi, Rafaél en Miahgklo werelden die zich in
diversiteit, diepte en eenheid spiegelen aan deajike kunst van de werkelijk-
heid. Zo schrijft de grote Leonardo da Vinci: "Dehidder is heer en (scheppende)
God van mensen van elke soort en van alle dinj@hHier herkent zich het deel
in het geheel, subject in Subject, atman is Brahman

Eenmaal duizendvoudig versterkt door een toenengentechaniseerde boeken-
productie blijkt het alfabet, tezamen met een afaleneel systeem als de wiskun-
de, een heel goed middel te zijn om de complexendean natuur en cultuur te
beschrijven. Zodat meer en meer mensen zich, dézifdan van vele boeken
doorwerkend, een groter inzicht in de werkelijkhéidnnen verwerven dan
daarvoor mogelijk was. En vanuit voortschrijdendlierzoek en generalisatie veel

" De huid van onze cultuup. 66
8 De huid van onze cultupp. 167-168.
¥ De huid van onze cultupp. 162 e.v.
2 Thomas BaumeisteRe filosofie en de kunsten. Van Plato tot Be@yamon, 2001, p. 164 e.v.
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beter in staat zijn zich een groter kwaliteit vaastaan te verwerven binnen die
werkelijkheid.

Taal, hersenen en cultuur

Het lijkt zeer waarschijnlijk dat het Fenicischefablet is overgenomen door
mensen met relatief ver ontwikkelde analytischenagens en dat het daarna, in
de vorm van het Griekse alfabet, een stimulerendéoéd heeft gehad op de
verdere ontwikkeling van dit bewustzijn. Opvalleisdaarbij, dat er ook een heel
ander gebruik van de hersenen is ontstaan, althigmgesterlingen. Er vond een
herschikking van de activiteiten plaats, waarbij welbekende koppeling is
ontstaan van hoofdzakelijk analytische activiteitegt de linkerhersenhelft en van
hoofdzakelijk synthetische activiteiten met de techinteressant in dit verband is
de waarneming, dat hersenfuncties behorend bij iesjoseksualiteit en de
verwerking van klinkers bij Japanners in de linledenhelft plaatsvinden en bij
westerlingen in de rechter-. Dit heeft te maken detaal (rijk aan klinkers) en
het culturele milieu in het algemeen. Een Japand kiat opgroeit in de taal en
cultuur van de VS zal een westers hersengebruikikielen. Een kind echter, dat
opgroeit in de Japanse (klinkerrijke) taal en awltuontwikkelt een Japans
hersengebruik! Men krijgt de indruk dat het intensiever gebruilnanalytische
functies in de westerse cultuur de toch al naardmatlytische neigende linkerher-
senhelft vanwege de efficiéntie nog analytischeakn@n dat de synthetische
functies vooral in de rechterhersenhelft wordenergdbracht.n de Japanse cul-
tuur met zijn zeer muzikale taal en zijn benadrogkvan collectivisme en confor-
misme is een dergelijke herschikking minder nooefipk?*

De psycholoog Luciano Mecacci merkt hierbij op dapanners voor het gebruik
van hun meer pictorale schrift, genaakahji, hun rechterhersenhelft gebruiken
en voor hun meer alfabetische schkifina de linker. Voor het lezen van een
bladzijde Engels of Iltaliaans daarentegen wordtekrnte linkerhersenhelft
gebruikt?® Deze aspecten van het taalgebruik maken duiddhjkde Japanse
configuratie taal-hersenactiviteit-cultuur een aedes dan die van de westerse
cultuur. Dit komt ook duidelijk naar voren in hetetk van o.a. Karel van
Wolferen en lan Buruma. Logica, zelfstandig denkemconformisme, de meeste
Japanners zijn daar niet erg sterk in. Ook het rilgp®@nderwijssysteem speelt
daarbij een rol. Van Wolferen schrijft hierover.n"een vergelijking van de
Japanse met de westerse opvoeding komt een degkutati de conclusie dat
'scholing in logica zo oud is als de westerse kepsaly zelf. Daarentegen heeft de
Japanse traditie [...] lang de nadruk gelegd opsaetbuiten leren en het imiteren.

2L Merk op dat een verschillend gebruik van de hamseéets anders is dan bijvoorbeeld de capaciteit
ervan. Dit laatste schijnt sinds het verschijaan homo sapiéns sapiéns in Afrika ongeveer een
miljoen jaar geleden, geen dramatische veramglkem meer te hebben ondergaan.
22 7je: Yves Christen, Kenneth Klivington (redJjersenen en gedradlatuur & Techniek, Maastricht/
Brussel, 1989, het artikBle hemisferen
2 Luciano Macacci, Signalement van het brein, Boktappel, Amsterdam, 1985, p. 52
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De ene benadering bevordert het zich eigen makere®a moreel en intellectueel
referentiekader, de tweede aanpassing aan de omyg8¥i Interessant is ook de
waarneming van Buruma, speciaal vanwege zijn veimgjnaar het concept van
een transcendente maker-schepper-God, een eeugeplagnant inwerkend
model voor subjectiviteit en objectiviteit, dat die Japanse cultuur practisch niet
aanwezig is, en dat in de westerse cultuur zo'tega heeft gespeeld in 0.a. de
ontwikkeling van de wetenschap.Buruma: "Japanners hechten meer waarde aan
pure gevoelens en sociale hiérarchie [dan aandogit ideologie]. Er is geen
allesziende God, buiten of boven de maatschappipldats daarvan is er een
complex stelsel van gedragsregels voor specifiel@atsghappelijke situaties.
Daardoor komt het dat veel Japanners in een vreeenddus onvoorspelbare
omgeving of in paniek raken, of zich aan geen enkebel storen. De Japanse
maatschappij zelf is namelijk God. ledereen holkkiar in de gaten. De Hel is,
volgens Sarte, de anderen. Maar voor veel Japaneiser niet alle - is dit juist
de Hemel."®®

De Japanse cultuur vertegenwoordigt dus een weielthentaal anders in elkaar
zit dan de westerse en waarin andere ideeén erelgegoeen hoofdrol spelen. In
de westerse geschiedenis daarentegen - in hagierdliosofie en wetenschap -
domineert sinds de joden en de Grieken, het modeleen creatieve macht die
volgens een bepaalde wijsheid of kennis of esderntié logische orde de wereld
schept. Dit model was de Japanse cultuur het gmatsel van haar bestaan
onbekend. Interessant is hier wat de filosoof ArtKwestler schrijft over de
overname van westerse technologie en andere westieesén door de Japanners:
"De minst geslaagde transplantaties waren die mstken filosofie. Samen met
machinewerktuigen en locomotieven importeerden zet foeleefde onver-
schilligheid Duitse metafysica, Franse scepsis @ssiRch nihilisme; een Bis-
marckiaanse regeringsvorm met het Franse systeenprefectures'; Darwin en
Beethoven, Tsjechow en Rodin, K. Marx en H. Spenoaar op de een of andere
manier bleken deze onderdelen moeilijker in elk@arzetten dan camera's en
auto's.?’” Een andere waarnemer, de Duitse VOC-arts Kampéérijft eind 17e
eeuvxé:8 "Als men hun takken van wetenschap bekijkjkttfilosofie te ontbre-
ken.'

Convergentie in mentaliteit en expressie
De culturen van o.a. Japan, China en Korea hansefaiftsystemen gebaseerd op
duizenden karakters, die ieder staan voor een wobrkbttergreep. Een flink

24 Karel van Wolferen, Japan. De onzichtbare driggvevan een wereldmacht, Maarten Muntinga,
Balans, Amsterdam, 1989, p. 393

% Zie: E.J. DijksterhuisDe mechanisering van het wereldbedtkulenhoff, Amsterdam, 1985, p.
545. Zie ook het vorige artikel in deze rediet, citaat van Dijksterhuis.

% |an Burumape spiegel van de zonnegodide Arbeiderspers, Amsterdam, 1990, p. 83

27 Arthur Koestler De lotus en de robpDe Arbeiderspers, Amsterdam, 1974, p. 205.

% Nicolas Bouvier, Japanse kroniek, Atlas, Amstertartwerpen, 2000, p. 73
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aantal daarvan moet tot de parate kennis behoiémem bijvoorbeeld een krant
kunnen lezen. Het aanleren van al deze karaktewgt Wdzonder veel tijd en
inspanning, veel meer dan het leren lezen en sehrinet behulp van het alfabet.
Dit aspect, tezamen met de hierboven aangegeventeff van het alfabet die
analytisch denken stimuleren, levert een andereiwubp en een ander patroon
van ontwikkeling van die cultuur. Dit komt duidé&lipaar voren in de verschil-
lende ontwikkelingspatronen van bijvoorbeeld deterse cultuur en de culturen
van Japan en China. Zo wijst de kenner van de 3epaal- en schriftsystemen J.
Marshall Unger erop dat de grote complexiteit dérschrift een culturele bloei
verhinderd heeft. Hij schrijft: "In het algemeerefehet Japanse schrift in de loop
der eeuwen 'gewerkt'. De Japanse cultuur heeft lgjeeitijd doorgemaakt dankzij
het ingewikkelde schrift, maar is wel degelijk tmitplooiing gekomen ondanks
dat schrift."*°

De grote hervormer Mao Zedong zag een werkelijlarwitgang niet plaatsvinden
zonder een drastische vereenvoudiging van het &hirsehriftsysteem: "Wij
geloven dat Latijnse transcriptie een bruikbaatrimsent is om analfabetisme te
overwinnen. Chinese karakters zijn zo moeilijkeeeh dat zelfs het beste systeem
van elementaire karakters of vereenvoudigd ondsraéj bevolking niet van een
voldoende efficiénte en uitgebreide woordenschadrziet. Vroeger of later,
denken wij, zullen wij volledig van de karakters eten afstappen, willen wij een
nieuwe sociale cultuur in het leven roepen waaeievolkingsmassa volledig zal
participeren.'®

Gelijksoortige bezwaren ziet Arthur Koestler in Betgruwelijk ingewikkelde en
weinig logische en precieze Japanse schriftsysté&mn herziening van het
schrift zou niet alleen afrekenen met een groteldmnipaal die de raderen van het
nationale leven blokkeert; zo'n herziening zou ded#tere volgende generatie
jarenlang zwaar intellectueel zwoegen besparencdsequenties zouden zelfs
nog verder reiken, want de verwarringen en dubbeigheden van het Japanse
schrift worden weerspiegeld in de structuur vadaleanse gedachtegariy.”

Tegenwoordig wordt er in beide culturen geéxperi@erd met vormen van
alfabetisering. In China is dat het gebruik vangieyin (spelklank), de fonetische
weergave van het Mandarijn-Chinees in de letters i@t moderne alfabet
(bijvoorbeeld 'Peking' werd zo 'Beijing’). Terwiph Japan, naast reeds eerder
ingevoerde vereenvoudigingen, zoals het hierboeemeldekang in toenemende
mate hetRomaji gehanteerd wordt, waarbij men westers-alfabetidetters en
woorden gebruikt in vooral de populaire lectuur. Bwachting is dat in deze
culturen het zoeken naar efficiéntere vormen vahda schrift zal doorgaan. De

29 Alfabet, higroglief en pictogranp. 205.
0 Alfabet, hiéroglief en pictogranp. 196.
%1 De lotus en de robpp. 203.
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noodzaak daarvoor volgt alleen al uit de steedensievere omgang met
computers. Zo is in Japan het toetsenbord ontcardikoor de verwerking van de
minstens tweeduizend kanji, terwijl ook de gebrgkkiogica van dit schrift
moeilijk te rijmen is met de werking van comput&s.

In China komt daar nog eens bij dat het karakteifsdiet enige bindmiddel is in
een land van honderden volkeren en talen, met igée klankverschillen in het
uitspreken van de verschillende karakters. Om deden is het niet zinnig om het
karakterschrift volledig te vervangen door het ladfische klankschrift, zolang er
geen groter eenheid komt in de uitspraak efanHet pinyin geeft vooral
uitkomst in de omgang met een toetsenbord en bgteree contacten en de
verwerving van westerse technologie. Daarnaastti®én handige manier om het
daaraan gekop-pelde standaardchinees, het Mand&gijmerspreiden over de
verschillende volke-ren van Chird.Het grote culturele conservatisme van zowel
China als Japan doet echter vermoeden dat hettkesakrift nog lang niet passé
is.

Een belangrijk bijeffect van het toenemend gebraik alfabetische systemen zal
echter zijn dat de analytische vermogens van heustzijn gestimuleerd worden
en dat men daarmee een meer westers cultuurpabaloantwikkelen. Je zou
kunnen zeggen dat alfabetisering veel AziatiscHau@n brengt tot een grotere
ontwikkeling van de analytische vermogens en eearmesters hersengebruik.
En dat daarmee het persoonlijk zelfbesef toeneemtde rationaliteit, en de
moderniteit in het algemeen. Andersom gezien isfagpant dat in de afgelopen
eeuw in juist de westerse cultuur synthesedominexpeessievormen als beeld en
muziek een steeds grotere rol zijn gaan spelerrbliiealt te wijzen op de steeds
grotere rol didelevisie en popmuzidiebben gekregen en ook bijvoorbeeld op het
gebruik vanlogo's voor ondernemingen en andere instellingen, vartopic
grammen inverkeersbordgnaanwijzingen op luchthavens, bedradingsschema's,
wiskundige symbolen enzovodftt. Men spreekt in dit verband ook wel van een
opkomende 'beeldcultuur’ en een steeds grotereaelaindoor emoties en ‘human
interest'.

Het is echter zonneklaar dat in de afgelopen deaeinnmet name de techno-
logisch hoog ontwikkelde en democratische westengdéuren een goed ont-
wikkeld kritisch-analytisch denkvermogen steeds masn vereiste is geworden,
vooral voor de hogere beroepen. Het voortgezetnaretsitair onderwijs is naast
kennisverwerving vooral ook stimulans voor de okksling van deze analy-

32 Alfabet, hiéroglief en pictogranp. 209 e.v.

% Rob BerkelHet ABC van Japan. Schrift en schrijven in eenifesend land Scryption, Tilburg,
2000, p.90-91.

34 Alfa Béta p. 257-258.

% Alfabet, hiéroglief en pictogranp. 214 e.v.
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tische vermogens. Lateraal-synthetisch denken,szaahbevolen door o.a. De
Bono ter bevordering van de creativiteit in hetoggken van problemen, komt er
minder aan bod. Maar dit lijkt gecompenseerd te deor door de zojuist

omschreven opkomst van een veelvormige beeldcultuur

In het algemeen gezien lijkt het erop dat, hoezeospectief en conservatief
sommige culturen ook zijn, er een convergentie daas in mentaliteit en expres-
sie, gedreven door het zoeken naar een groterdtéivalan cultuur. Vanuit het
onderling vergelijken van culturen zal deze grotésealiteit, ondanks haar
complexe achtergrond, steeds beter aanwijsbaarEsjn essentieel patroon daarin
lijkt mij dan het genereren van de grotere kwalitlsior algemeen een vruchtbaar
samenwerken van de analytische en de synthetisaineogens van het menselijk
bewustzijn. Culturen die zich al bij jonge kindemgghten op de ontwikkeling van
deze vermogens, waarbij bijvoorbeeld het aanleeaneen helder en eenvoudig -
alfabetisch - schriftsysteem gewenst zal zijn, leebhlthans mentaal een voor-
sprong op culturen die dat in mindere mate doen.
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Elektromagnetisme en het heilige
Gerrit Teule

Op het eerste gezicht doet de combinatie van elelggnetisme en alles wat
heilig en goddelijk is nogal vreemd aan. Wat heeftgoddelijke nu te maken met
stopcontacten, hoogspanningsleidingen of GSM-zestim@ Toegegeven, als Hij
de schepper is van alles in dit heelal, alwetendlsrachtig, dan heeft hij ook de
elektronen en de magneten geschapen. Zo'n verbamchog wel te vinden, maar
of de combinatie 'Elektromagnetisme en het héiligger om de hakken heeft dan
alleen maar een vreemde analogie moet nog blijRencombinatie komt van het
boek Electromagnetism and the Sacresh metsacred bedoelt de schrijver
Lawrence Fagg alles wat wij goddelijk en god noemen

We kunnen deze combinatie vanuit verschillendetingen benaderen, afhanke-
lijk van onze opleiding en specialisatie. Je kuet im de eerste plaats natuurlijk
benaderen vanuit de theologie, de godgeleerdhgithers, deze mensen weten
toch alles wat over god te weten valt? Dat bleek ait het bekende grafschrift:

Hier ligt professor Schilder
Te wenen in zijn kist.

Hij mocht niet naar de hemel,
Omdat hij alles al wist.

Nadeel daarbij is dat theologen vanwege hun alfiéstdoorgaans weinig of niets
weten van elektromagnetisme en techniek in hetnadg®. Dus voorzover ons
godsbeeld technische en natuurkundige aspectet) bégf dit voor hen meestal
abracadabra. Voor hen is god vooral een niet-tschei figuur, die zich hoofd-
zakelijk bezighoudt met het vergeven van zondedierooit eens, misschien wel
uit pure verveling, uitriep "Daar zij licht". Misken was dat zijn enige technische
daad, het licht aandoen, maar wat zou dat nou nedtremagnetische en
kernkrachten te maken hebben? En wat zou het belaag/an zijn boven alles,
wat de theologie nu al verkondigt?

Je kunt het ook benaderen vanuit de wetenschapdeakernfysica. Dat is het
standpunt van de thans gepensioneerde Lawrence #iagggelmatig in deeltjes-
versnellers elektronen opjoeg tot kosmische snelfen ze dan tegen atoomker-
nen aan te laten knallen. Dat is allemaal heetechnisch en pietepeuterig. Van
god los dus, zoals zoveel wetenschappers? Nietmaele of beter gezegd
helemaal niet! Deze heer Fagg heeft namelijk ddgarpersoonlijke interesse en
geloof ook een theologische studie gedaan, du&amjmet de combinatie van
elektromagnetisme en het goddelijke verder komend#gameesten van ons. Voor
Fagg zijn alle elektromagnetische trillingen vormean licht. Alleen de golf-
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lengten verschillen en de meeste golflengten kunigmet onze ogen niet zien.
De uitroep "Daar zij licht" is daarom voor Fagg sédrtpunt voor de kwantum-
elektrodynamische theorie, een van de meest sumiteegn precieze wetenschap-
pelijke theorieén tot nu toe. Deze theorie besithrge elektromagnetische krach-
ten deze wereld bij elkaar houden, zowel door datalijke vormgeving als door

de communicatie.

Je kunt het ook bekijken vanuit de hoek van comgldrrende en levende
systemen. Energie en informatie jakkeren met eeselijke snelheid door het
vaculim en daar vinden zij hun eeuwige geheugerm& s na: het licht van de
verste sterrenstelsels bereikt ons nu pas, telngijbl miljoenen of zelfs miljarden
jaren geleden is uitgezonden. We kijken dus noadérrhet actuele heelal, maar
altijd naar zijn geschiedenis, die zich in het learnu als een beeld presenteert.
Elektromagnetische signalen, die zich door de miisgtoeden, zijn dus een vorm
van geheugen, want ze houden informatie vast \aterd interpretatie. En onze
interpretatie van het heelal zenden we daarna Wwetrteelal in, via beelden,
geluiden, radio, TV, kortom, via elektromagnetiscti@aling. Dat is de terugkop-
peling, even verschoven in de tijd, waardoor er@@youw van kennis ontstaat en
evolutie mogelijk is. Precies zo, maar dan op ldegnschaal, werkt het ook in ons
bewustzijn, want dat is ook een lerend en leverstiegyn. Deze lerende systemen
zijn universeel en eeuwigdurend. Deze visie woreitwoord in het boekrhe
Living Energy Univers@an Schwartz en Russek.

Ikzelf, als praktisch denkende werktuigbouwer, lokmde het onderwerp in mijn
boekChaos en Liefdeooral vanuit de elektronica en computers, de koage
intelligentie dus. Dat heeft weer als enorm vookddat je niet alleen oog hebt
voor de elektrische stroompjes en stralingen, maaral ook voor de informatie,
die met het elektrische signaal meegezonden w&altendien leer je dan iets
over het belang van geheugen in verwerkingspronegae informatie. Atomen,
moleculen, cellen en organen praten met elkaar éktromagnetische trillin-
gen. Samen zingen ze liedjes met tekst! Je bentldsumiet alleen radiotechnicus,
maar ook luisteraar naar de muziek en de stemmaemihet maar de muziek der
sferen, maar dan moet je die sferen ook zoekeetibinnenste van ons lichaam,
binnen in de cellen. Opeens wordt het hele univargén groot informatie-
verwerkend en muzikaal systeem. Alles zingt meaalk Maar geheugen moet
ook een fysiek opslagmedium hebben, al was het nraaverwerking en inter-
pretatie van de informatie mogelijk te maken. Datij computers ook zo: de
gegevens kunnen nog zo hard door de lucht of domaidjes vliegen, maar de
verwerking ervan gebeurt vanuit een geheugenbuffbaron verschaft een zeer
basale vorm van geheugen in zijn complexe relaiigtheorie. Hij noemt dit
geheugen een eon, de 'binnenkant' van een elek®zodanig levert Charon de
sluitsteen tussen enerzijds de steen van de efeigoetische kracht en anderzijds
de steen van de complexe systeemtheorie. Dat rhatkele gewelf zelfdragend.
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Allemaal verschillende gezichtspunten. Je komt emnlelijk alleen uit met een
multidisciplinaire aanpak, want elk specialismgfbéiteken in zijn eigen beperkte
metaforen. Alleen daarom al is het boek van Faigrtromagnetism and the
Sacred interessant, want de zaak wordt bekeken vanuie tdisciplines, de
natuurkunde en de theologie.

Fagg begint zijn boek met een uitvoerige bescimgjwan de krachten, die in de
natuur de zaak 'bij elkaar houden'. Dat zijn ddeaire kracht, de zwakke kracht,
de elektromagnetische kracht en de zwaartekracht.ulloefening van deze
krachten wordt gedaan door de bosonen, een geaemigkm voor uiterst kleine
energiedeeltjes of energiegolfjes. De nucleairetdran de zwakke kracht werken
alleen binnen in de atoomkernen. De elektromagrietisen de zwaartekracht
werken daarentegen over lange en zeer lange aéstarvbn deze vier is de
elektromagnetische kracht de meest 'universeletjabndeze kracht zowel op
uiterst korte afstanden als op kosmische afstan@ekt en ook omdat deze kracht
zowel aantrekkend als afstotend kan werken (inrtstgdling tot de zwaartekracht,
die alleen aantrekkend werkt). De bosonen, waaraeeelektromagnetische
kracht werkt, heten fotonen, lichtdeeltjes, en daarkennen we twee verschij-
ningsvormen, de virtuele fotonen en de waarneerriotoeen. Het zijn met name
de elektronen en de fotonen, die het aanzien epraldische werking van onze
wereld bepalen.

Bij dat aanzien gaat het om de evolutionaire opbeamruimtelijke structuren, de

morfogenetica. Een atoom bestaat uit een kern, giflodlein, met daaromheen

een relatief enorm grote, open ruimte, die wordfehbkend door één of meer
schillen van elektronen. De elektronen zijn dusrdantemakers' en structuren-
bouwers. Ze vormen een atoom tot de ruimtelijkecstiur en tegelijk vormen ze

complexe molecuulstructuren tot en met de op kobtgbaseerde eiwitten en het
DNA. Dat doen ze door atomen aan elkaar te plakéteatin bijgestaan door een
enorme wolk van fotonen, die de feitelijke kleefirtleveren. Elke stabiele

ruimtelijke structuur is dus afhankelijk van myréadvan rondtollende elektronen,
wolken fotonen. Dat voortdurend en razendsnel beweg geheel doet zich aan
ons voor als stabiel en 'dood', omdat ons oog je foewegingen niet ziet.

Tegelijk verzorgen de elektronen en de fotonen dmkommunicatie en informa-

tieoverdracht tussen moleculen over lange en kemische afstanden. De verste
sterrenstelsels zonden hun licht en radiostralin@gdlemaal elektromagnetische
straling) zo’n 13 miljard jaren geleden naar ons ém al die tijd werd dat licht

door het luchtledige getransporteerd door (virtud@onen. Ons o0og is een

uiterst gevoelig kwantumapparaat, dat in staatnis zelfs één enkele foton te
detecteren.

De hele 'dode’ en levende natuur, alles wat wijomsheen zien, horen, voelen en
ruiken, dankt zijn verschijningsvorm met name aarekbktromagnetische kracht.
Alle biochemie is tegelijk elektrobiochemie. Natlijur tellen de andere drie
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krachten even goed mee, maar juist de ruimtelifke@mmunicatieve structuren,
die wij zijn en die wij gebruiken, danken we aarzelene elektromagnetische
kracht. Deze kracht werkt op een onvoorstelbaagebiteide schaal, vanaf de
atomaire schaal (1§ meter, dat is 1 gedeeld door 10 en dat negengen) kot
aan de grootte van het heelal zelf®f1@eters, dat is tien vermenigvuldigd met
tien en dat 26 keer, een 1 met 26 nullen dus). thigile werkterrein van de
elektromagnetische kracht is dus een 1 met 54 meltewijzelf bevinden ons daar
ergens middenin. En het is niet zo, dat we ons diéesen maabevinden alsof wij
onafhankelijke toeschouwers zijn, maar we zijn en &lein deeltje van, onaf-
scheidelijk van het grote geheel. Wij zijn zelf edeeltje van al dit elektro-
magnetisch gewirwar, en binnen in ons wirwarrenetiktronen even hard als
daarbuiten. De universele inwerking van deze edekfignetische kracht is heel
goed vergelijkbaar met de inwerking van God ophélal, zegt Fagg. Eigenlijk
zegt hij het omgekeerde: wie de inwerking van Gpddad heelal een beetje wil
begrijpen, moet eens wat beter naar de elektrontisghe kracht kijken. Let wel,
hij zegt niet dat deze kracht Gasl Hij gebruikt het woord analogie en probeert
daarmee de werking van God in deze wereld ovetheehandere boeg te gooien.
Niks oude-man-met-baard a la Michelangelo, of eed @lleen voor deze aarde
of zelfs alleen maar een privé-God voor dit kerlagtachapje in Boerekool-
stronkeradeel. Wetenschappelijk gezien kan er @é@arGod bestaan en die is zo
groot als het heelal en tegelijk zo klein als elekteon. Hij is zowel overal buiten
ons als diep binnen in ons bezig. Probeer hetetuat te begrijpen, want daar
hebben wij de hersentjes niet voor. Een worm bggdpk niets van hogere wis-
kunde, of wel soms?

Fagg probeert het wel, door een uitvoerige beséhgjte geven van de waarde,
zowel symbolisch als praktisch, van het begriphtliddaarmee bedoelt hij alle

elektromagnetische straling van elke golflengtes dak de voor ons oog onzicht-
bare). Alles begint met de woordeDaar zij licht In alle scheppingsmythen

wordt licht gezien als een van de belangrijksteeppingsdaden. Talloos zijn de
toespelingen, in elke mystieke en/of christelijgerl Denk maar eens aan: "lk ben
het licht der wereld", de Brandende Braamstruiky ster bij de geboorte van

Jezus, etc. etc. 'Licht aan het andere eind vaardeel', bij bijna-doodervaringen

kennen we ook. De intuitie is zeer sterk, onuitvaar zelfs, en komt voor in alle

grote scheppingsverhalen, vanaf de veda’s tot adsijdel. Daar, waar miljoenen

mensen het licht gezien hebben als Gods aanwedighéieze wereld, kunnen we

nu het begrip elektromagnetisme invoeren, includeluiterst precieze omschrij-

vingen vanuit de kwantumelektrische theorie van aadtis.

Wie dus de werking van God in deze wereld diepébegrijpen, zegt Fagg, zou
zich kunnen verdiepen in de pure natuurkundeaatglvan of naast allerlei theo-
logische bespiegelingen. Van daaruit redenerendié&wan komen tot een Gods-
begrip, dat veel wijder en breder is dan wat we dachten of kinnen denken.
Verder dan deze analogie gaat Fagg niet, maasstestri monumentaal startpunt.
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Van mij had hij nog wel verder mogen gaan, bijvaal met de gedachten van
Jean Charon, als Fagg die gekend had. Uiteraarndhia#at niet, omdat hij zich
dan te ver verwijderd zou hebben van de huidigeeosus. Vandaar ook dat hij
liever het woord God vermijdt en spreekt over heilige. Elektronen zouden
vanuit het standpunt van Charon ook nog eens agdyd&unnen zijn van wat wij
geest noemen. Maar Fagg beperkt zich tot de amatogsen het Heilige en de
elektromagnetische kracht. Daarbij tekent hij weeh,adat analogie een gedachte-
structuur is, die veel verder gaat dan alleen rhaarlijken op'. Hij gebruikt de
term 'analogie’, zoals ik i@haos en Liefdele term 'metafoor' heb gebruikt: een
denkstructuur die de werkelijkheid of delen daarfiert, aan ons overdraagt en
vormt tot een figuur, een Gestalt. Pas dan, alsafrneming voor ons een Gestalt
is geworden, kunnen we beginnen er iets van tdjpen.

Fagg doet zijn best om de elektromagnetische knaght voren te halen als een
metafoor om de inwerking van God beter te kunnegrijpeen. Daarmee levert hij
geen Godsbewijs of zoiets. Maar hij geeft wel eerldh van God, waarin ook
Teilhard zich zeer goed zou kunnen vinden en wagrél eng theologisch gekis-
sebis opeens oplost als een wolkje in de felle Zeilhards idee, dat de stof niet
echt 'dood' is, maar zich in een sluimertoestandnbe op weg naar wakker
worden, wordt prachtig geillustreerd met het idem e elektromagnetische
kracht, die overal in de stof en in ons levendédam werkzaam is en die
(volgens Charon) de evolutie voor zich uit stuwe dlepe wil van de materie om
tot bewustzijn te komen piept overal in de natuasmboven en hier op aarde is de
mens de koploper. Het is voor mij duidelijk, datzd gedachtelijn heel veel pers-
pectieven biedt. Het kan de inleiding zijn naar ggmeel andere manier van
natuurbeleving, voor velen weer helemaal nieuw,rmegelijk oeroud.
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EVOLUTIE JA, DARWIN NEE -dI. 2
Wijbrand de Steur

Bezwaren tegen het egoistische gen en het mem

Dat de motor van de evolutie niet de natuurlijkiectie van het organisme zou
zZijn maar dat deze zou berusten op het 'egoistigehe dat zich al muterende en
zich reproducerende in het organisme doorzet, waditborganisme tot 'overle-
vingsmachinewordt gereduceerd, zoals Dawkins stelt, dat woatirdsould en
G. A. Dover op indringende wijze bestreden (in ¥&s Poor Darwin. Beide
deskundigen zijn van mening dat alleen het fengtyye¢ organisme als geheel,
deelneemt aan de natuurlijke selectie.

Gould karakteriseert het idee van Dawkins als détrevinistisch, als een "logisch
bedorven en fundamenteel dwaze karikatuur van Dangeniale intentie" (12*,
blz.12). Bovendien richten beide geleerden ziclketede aanspraak op universa-
lisme, een universalisme dat niet alleen bij Dawkinaar bijvoorbeeld ook bij
Dennett en Wilson (13*) te vinden is. Dit gevaanumiversalistisch fundamen-
talisme dreigt zowel indien de natuurlijke selechiet totale organisme als
wanneer het alleen de genen betreft. Dover bresggnt dit universalisme drie
oorzaken voor het ontstaan van nieuwe soortenrgisneent in stelling. Gould
acht deze inderdaad alle drie van belang, maart Wijzendien op externe
gebeurtenissen als meteoorinslagen. Ook die zijgems hem van zeer grote
invloed op de evolutie. Dawkins, Dennett en Wilgggan allen - zowel voor de
biologische als voor de culturele evolutie als gtheuit van een universeel
darwinisme met natuurlijke selectie als enige mofould, Dover en anderen
menen dat die natuurlijke selectie maar een deeldeabiologische en culturele
evolutie kan verklaren. Geen van de laatstgenoentadan de juistheid van dit
mechanisme als zodanig in twijfel, maar het is gakyhen niet universeel.

Wat door Gould en trouwens ook door de andere esitean 12* verder wordt
bestreden, is de uitbreiding van het mechanismedematuurlijke selectie en
adaptatie naar het gebied van de cultuur. Gowdnsmening dat de ontwikkeling
van de cultuur eerder plaatsvindt volgens de eiathdgorie van Lamarck, die aan
die van Darwin voorafging. Volgens Gould betreft heer namelijk een leerpro-
ces van volwassenen onderling en van volwasserankiraderen. De wijze van
kennisoverdracht vindt daarbij zo snel plaats, ddabntwikkeling van soorten in
het kolossale tijdsbeslag van de biologische eismlut het niet valt bij die van
culturele vermogens. Ik vind echter persoonlijk,0est met Popper, dat er zich nu
juist in bijvoorbeeld de ontwikkeling van de wetehap iets afspeelt dat men de
survival van de fittestou kunnen noemen. Er worden immers voortdureadvre
ideeén ontwikkeld; deze zijn in een onderlinge cetitig verwikkeld, waarbij
alleen de vruchtbaarste zich doorzetten; de andenewijnen in het stof van de
vergetelheid. Als Darwins theorieén ergens opgdan,is het volgens mij hier.
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Het bezwaar van het gebrek aan voorspellende kracht

Een ander bezwaar dat aan de darwinistische eetilatirie kleeft, waardoor zij

hoogstens als een natuurlijke historie kan geldeat zij geen voorspellingen

kan doen. Uit het assortiment diersoorten in eepablel geologisch tijdvak

kunnen we niet ook maar bij benadering afleidenkevalieuwe dieren er gaan
ontstaan. Veeleer lijken al die vertakkingen ircdenplexe stamboom volgens een
volkomen willekeurig en toevallig historisch prodesverlopen. Hoewel sommige
darwinisten menen dat aan dit proces het princge teenemende complexiteit
ten grondslag ligt, dat noodzakelijkerwijs leidot het ontstaan van bewustzijn,
spreekt Gould over de mens als een "SchitterencelOkiy Voor hem was het

verschijnen van de mens uiterst toevallig en ongdajnlijk en als zodanig een

eenmalig gebeuren. Hij gaat ervan uit, dat dit zicloit meer in de kosmos zal
kunnen herhalen, ook niet als we de geschiedenidezokunnen terugdraaien om
haar opnieuw te laten beginnen.

De neodarwinisten wagen zich dan ook niet aan ypatlisgen over het ontstaan
van nieuwe diersoorten. Wel houden ze menselijkeaties zoals de Ubermensch
van Nietzsche voor mogelijk. Sommige neodarwinistaiwikkelen galactische
fantasieén. Hoewel deze vaak als voorspellinggm t#doeld, zijn het eerder
gratuite beweringen doordat ze nooit of wellichs paver 100 miljoen jaar te
verifiéren zijn. Ik denk hierbij aan de serieus delde fantasie van Dawkins als
zou men in de toekomst met genetisch materiaal Ildewaketten de ruimte in
kunnen schieten, materiaal dat op een 'leefbarmeptaaangekomen, zich dan op
soortgelijke wijze zou kunnen ontwikkelen als hijsoop aarde. Noodzakelijker-
wijs zouden er dan weer wezens ontstaan met eenstijm als dat van de mens.
Wright (10*) gaat zelfs zover te veronderstellent dazich nu reeds dergelijke
ontwikkelingen in de verschillende sterrenstelselsrdoen en dat zich daarbij in
de competitie van de soorten op den duur een hegeen dan de mens zal door-
zetten die de aardse mens zal doen verdwijnervintk dit hoe dan ook bizarre
speculaties, die slechts getuigen van een wilde$énen die niets meer van doen
hebben met serieuze wetenschap.

Reéler ofalthans minder hersenschimmig lijken mij de spd@mdavan de neo-
darwinisten ten aanzien van mens en computer. Visldg@ennett is er geen
principieel verschil tussen de werking van de hagse en computerprocessen. Tal
van activiteiten kunnen computers sneller verrichtan mensen. Sommige
voeren zelfs berekeningen uit, die voor mensemteamgrijk en te complex zijn.
Dennett voorspelt dan ook dat - bij een volgendgijipende mutatie in de cultuur
- robots en computers de leiding in de wereld nujean overnemen. Dergelijke
gedachten vindt men odij Wright (10*) en Dawkins. Hier gedetailleerd opte
gaan past niet in het kader van dit artikel. Ik wdlstaan met op te merken dat
computers door mensen zijn ontworpen, door mensendem bediend en door
mensen worden onderhouden. De verdere ontwikkeladglan ookalleen maar
kunnen plaatsvinden vanuit de menselijke inveritzitHet lijkt mij onmogelijk
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dat automaten ooit onafhankelijk van de mens zu{lemen opereren, laat staan
dat zij met de mens als ondergeschikte de verdesehiedenis, lees evolutie,
zullen gaan bepalen. Vast staat, dat de techniektiwikkeld door de creatieve
ideeén, die wetenschappers en technisch getaldatebadden en hebben. Zeker,
men kan die ideeémemennoemen, omdat men een hekel heeft aan Plato, aan
metafysica en 'hemelkranen' (zie vtn. 1). Dat neechiter niet weg, dat er een
treffende overeenkomst is tussen enerzijds deiklkessdee van een natuurwereld,
die vorm gegeven is door de goddelijke ideeénweretdanderzijds de techno-
cultuur, die gevormd is door menselijke ideeén.iZdet voorstel van Dawkins
om te spreken vamemenin plaats van oveideeénnutteloos. Immersmemen
doen even goed denken aan het door de materietlistidarwinisten zo gehate
essentialisme. De ternmemkomt van 'mimeme’, hetgeen betekent 'nabootsen'.
Met onze techniek bootsen we de wereldorde inderdaartdurend na.

Het bezwaar van het ontbreken van intuitie

Popper verklaart een aanhanger te zijn van de detigche biologische evolutie-
theorie, hoewel hij constateert dat dit in feitetnetenschappeiijk verantwoord is
(11%). Hij heeft het darwinisme uitgebreid tot irethgebied van de weten-
schappelijke theorieén, die immers onderling eempegiitie voeren. Voortgang
wordt er in de natuurwetenschap gemaakt wanneesteeke theorie is ontwik-
keld, die meer verklarende en voorspellende krhelgft dan de voorafgaande
theorie op het desbetreffende gebied van de wgdkeid. Bij de ontwikkeling
van dit proces wordt er gewerkt volgens de deduetiegica, waarmee de conse-
guenties van nieuwe intuities worden afgeleid. g@golgen van intuities worden
geconfronteerd met waarnemingen en daarmee voertduop juistheid getest.
Hoewel dit proces ook in termen vanemenomschreven kan worden, zoals
Dawkins, Wright en Dennett doen (waarmee de ewwluin de wetenschappen
geheel in het verlengde van de darwinistische bisthe evolutietheorie komt te
liggen) betekent omschrijving imementoch slechts de halve waarheid. Want,
zegt Popper, zonder de ‘irrationele’ intuitie, sehd tot het rijk van de geest, is er
helemaal geen wetenschap mogelijk. En dat is hgtiat) wat de neodarwinisten
ontkennen, het bestaan van het rijk van de geeshdafddoelstelling van Darwin
en de neodarwinisten is een materialistische us@lertheorie. In hun ontwerp en
argumenten is geen plaats voor zin, betekenis,, doeruitgang en vooral niet
voor een geestelijk, niet-materieel principe.

Het bezwaar van de ontbrekende schakels tussen dmsten

In de paleontologie is er wel sprake van fossiekm soorten met kleine variaties
maar niet van mutaties die een echte overgangemanieuwe diersoort inluiden.
Nieuwe soorten blijven, eenmaal ontstaan, miljoef@rmonderden miljoenen en
soms zelfs miljarden jaren bestaan. Sommige soaifanblijkens de gevonden
fossielen, plotseling van de aardbodem verdwenadera hebben zich tot op
heden vrijwel ongewijzigd gehandhaafd. Er zijn mamiergangsvormen gevon-
den. Hoe zijn bijvoorbeeld vogels uit de dinosasemsontstaan? Ook al wijst hun
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bouw op grote verwantschap, de verschillen zijphtenorm. En de tijd die
volgens Darwin nodig is voor alle vereiste mutatimag dan kort zijn vergeleken
met de geologische tijdperken, deze zal toch welgaen aantal duizenden jaren
bedragen. Er moeten dan toch langdurig dino-achtigeen geleefd hebben met
bijvoorbeeld een begin van vleugels, maar die Bdgrmp waren om van de grond
te komen. Waarom zijn daarvan nooit fossielen gdeof? In de loop van de
geschiedenis van het darwinisme zijn er steeds mieesoorten van de stam naar
de takken van de stamboom verhuisd. Als diereneedlit elkaar zijn ontstaan
d.m.v. kleine onbeduidende stapjes, die alleen dmmpumulatie over lange
periodes iets van belang kunnen vormen - bijvodth@®ordat een vin zich
metamorfoseert in een poot - dan is het vreematidaan die lange reeks tussen-
stadia nooit iets is terug te vinden in de weretth \de fossielen. Alleen de
eindvormen, die alle perfekt zijn en geheel passerin omgevingen, zijn in die
fossielen te vinden, en die eindvormen biijven ziig bestaan ondanks een
wisselend klimaat en een veranderend milieu, ersswok zijn die soorten opeens
verdwenen om plaats te maken voor nieuwe perfeldgen.

De coelacanth, een nog levend fossiel

Een voorbeeld van een dier waarvan men dacht datofre overgang vormde, is
decoelacanth Men kende het aanvankelijk als een van de fagsiehn 400 tot 70

miljoen jaar oud. Dit merkwaardig uitziende dieeftevier pootachtige vinnen en
zou misschien de overgang van zee- naar landdieyen zijn rekening kunnen

nemen. Omdat de coelacanth echter al zeer langlagel@as uitgestorven, was
verdere studie niet mogelijk - totdat er in 193& ewerste exemplaar werd
gevangen voor de kust van Zuid-Afrika. Groot waswiebazing dat dit dier

vrijwel exact gelijk was aan het fossiel van 400joein jaar oud. De visexpert
J.L.B.Smith herkende de vis onmiddellijk. Hij wawan overtuigd dat dit de ont-
brekende schakel was tussen land- en zeedierenwiklip zich op de verdere

bestudering van het dier. Daarvoor had hij echteemexemplaren nodig.
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Ondanks de vele energie die hij erin stak en dee Hmgjoningen die hij in het

vooruitzicht stelde, lukte het hem niet hieraanktenen. Pas in 1952 had hij
succes. Inmiddels zijn er zo’n 200 exemplaren ggeanWe weten nu, dat de
coelacanth in diep water leeft (op circa 200 m @igpvaar hij in en rondom

ondergrondse grotten handig met zijn pootvinnenaselend zijn kostje aan

kleine vissen en schaaldieren bijeengaart. De virven de coelacanth hebben
zich nooit tot poten ontwikkeld en hij heeft nimmeet vasteland beklommen.
Gedesillusioneerd pleegde Smith in 1986 zelfmoord.

Het bezwaar van Paley, de blinde horlogemaker

Het fundamenteel nieuwe van het darwinisme is datedolutie geheel door
natuurlijke oorzaken zou hebben plaatsgevondenr dediedendaagse neodarwi-
nisten is het nog steeds van het grootste belangpdallerlei manieren aan te
tonen. Zo besteden zowel Dawkins als Gould en Deveel aandacht aan het
mechanisme - ohet algoritme zoals Dennett dat noemt - van de umnbjke
selectie, waaraan geen 'hemelhalenaar wel 'kranehte pas mogen komen. Die
metafysische grond kan worden aangeduid met God,mmeder natuur, met de
Absolute Geest, aihet een de mens overstijgende geestelijke weradeldoor
Dawkins, als door Dennett (5*), Gould (9*) en Wridh0*) wordt dominee Paley
genoemd als typische exponent van de hemelhaakviedtlvan de wonderen der
natuur. Dawkins besteedt daar zelfs een heel baek18*).

Paley brengt het volgende naar voren: "Stel daijdens een wandeling over de
heide met mijn voet tegen een steen aan zou stotemen zou mij vragen hoe die
steen daar zou zijn gekomen; hierop zou ik hebhemén antwoorden dat hij
daar altijd al had gelegen, gesteld tenminste ldatat zou weten dat dit niet het
geval is; en het zou waarschijnlijk ook niet eerdiguzijn geweest om deze
bewering te logenstraffen. Maar stel nu dat ik é@®nloge op de grond had
gevonden en men had mij gevraagd hoe dat daahterea zijn gekomen; in dat
geval zou het eerder gegeven antwoord absoluubijietij zijn opgekomen (...)
[Eerder] dat het horloge een maker moet hebbendyetet er ooit ergens een
handwerksman moet zijn geweest, die het heeft getmaet het doel waaraan het
momenteel beantwoordt; die de constructie ervan begtepen en het gebruik
ervan bepaalde. (...) elke indicatie voor vernelk,blijk van ontwerp, zoals dat in
het horloge aanwezig is, bestaat ook in de schgppirder natuur; met dien
verstande dat bij de natuur het vernuft en ontwalke mate van berekening te
boven gaan” (14%).

% 'Kranen' is beeldspraak voor materiéle oorzakem de soms optredende versnelling van mutaties.
Het begrip 'hemelhaak' gaat terug op een verhiadé tweede wereldoorlog. Een jachtvlieger, die
van zijn missie van het continent terugkwam,dagmor de verkeersleider van een Engels vliegveld
verzocht nog even in de lucht te blijven. Er wag geen landingsbaan open. De vliegenier had niet
veel brandstof meer en antwoordde, dat hij degnelhaak had waaraan hij kon blijven hangen. Het
woord 'hemelhaak' wordt sindsdien gebruikt vo@tdelen of methodes, die het zintuiglijke trans-
cenderen.
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Voor Paley is dit een Godsbewijs. Volgens Dawkimthter is de natuur te
vergelijiken met een blinde horlogemaker. Ook voaniett is er weliswaar
sprake van een uiterst intelligent design van ldeeorganismen, maar de resul-
taten ervan berusten op toeval en de ontwikkelivgre vindt, gespreid over de
geologische tijdschaal van miljarden jaren, in eutleine stapjes plaats, dat je per
stapje niet meer van intelligentie kan sprekenfsZgbor het ontstaan van de
hersenen en het begin van intelligentie is er dak geen Hogere Intelligentie
nodig (5%, blz.131). Het merkwaardige van het beak Dennett is daarbij, dat hij
wel spreekt van Moeder Natuur, in feite in metafghe zin. Hij doet dat zelfs met
bewondering, ja verering, want hij verklaart de dd®t algoritme werkende
natuurlijke selectie voor heilig! (blz.576). En Henderlijke gedichtje en liedje,
waarnaar hij daarbij verwijst, is hem zo dierbaat lij zijn boek met het citeren
van dit gedicht begint op blz. 3:

“Tell me why the sky’s so blue

)

Because God made you, that's why | love you”.

Voor Dennett is dus dit gedichtje en liedje nidea@h maar een sentimentele
jeugdherinnering, nee, voor hem is dit de perfekiegevoelige uitdrukking voor
de darwinistische natuur en cultuur, die zich steed ook nu nog, door natuur-
lijke selectie ontwikkelen. We hebben hier dus tekem met een niet-transcen-
dente heiligheid gebaseerd op strijd, concurrestidiet omkomen van de minder
geschikten in de race om het bestaan. Het is wellmaarbodig op te merken dat
heiligheid echter - zo het iets betekent - altigkgppeld is aan een transcendente
wereld, aan engelen, aan godemaf een monistische god, aan het Absolute Zijn
of een goddelijke natuur. Maar ik denk dat er meerrabies zijn te vinden bij de
grote filosoof, die Dennett ongetwijfeld is (bijudxeld in zijn strijd tegen het
bestaan van een cartesiaans zelf). Ik persoordijik anét Paley dat er - juist ook
fenomenologisch gezien - veel redenen zijn om Zoailig, zo'n goddelijke
principe met het ontstaan van de materie en hergaren van de organische
evolutie volgens een goddelijk plan te postuleren.
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DE EVOLUTIE VAN HET WERELDBEELD - |
Hans R. Vincent

De voorgeschiedenis van het menselijk denken

De mens, waarvan volgens de huidige inzichten dsteeesoorten in Afrika

ontstonden, heeft een evolutieperiode van ca 2|@eni jaar achter de rug. In
deze periode leefden de voorlopers van de huidigessiijke soort, zoals de
homo habilis, die instrumenten kon maken, de horectes, de rechtop lopende
mens en de Neandertaler. Over het begin van ddgeuidenselijke soort, de
homo sapiens ofwel Cro-Magnonmens, lopen de meningeen, maar vrij zeker
is dat deze al meer dan honderdduizend jaar gedésm dian de aarde bevolkt. Dat
blijkt uit paleontologische vondsten. De grotsceiidgen in o0.a. Frankrijk en
Spanje, die een vergevorderd kunstzinnig vermogsdanl zien, zijn enkele

tienduizenden jaren oud.

De evolutie van deze mens - onze soort - heeftiniskergelijking met die van de
diersoorten in een zeer korte periode afgespenldiei periode van 20.000 tot
10.000 jaar geleden kwamen de grotschilderingestsotd, ca 8.000 - 5.000 jaar
geleden werden de eerste steden gebouwd en inridel@elaarna, 5.000 - 3.000
jaar geleden, werden stadstaten en koninkrijkeromged, waaronder die van de
Indusvallei, Mesopotamié en Egypte. Er verrezearpides en tempels, het schrift
en het wiel werden uitgevonden en er werd meer egr gebruik gemaakt van het
paard en de os. Een belangrijk kenmerk van dezeildmling was het bestaan
van verhalen in de vorm van mythes en epen, dieekiehg hadden op het
ontstaan van de wereld en de mens en ook op daigdsais van het volk. De
tempels werden gebruikt voor ceremonién ter vegenan de goden en de
piramides, met name die in Egypte, hadden de fenain grafheuvel voor de
overleden farao.

In de periode, die ca 1000 v. Chr. begint ontsta@uwe wijzen van denken.
Zowel in het Midden-Oosten als in het noordelijkedgan wat nu India heet
komen monotheistische opvattingen naar voren. Eeteee poging van één van
de farao's om de verering te beperken tot één gobabes mislukt. Maar de joden,
die in diverse stammen waren verdeeld voerdemnoeibtheisme in, de leer van
de éne godheid Jahweh die schepper is van dez&vwesreviens geboden gevolgd
moeten worden. Ook in Noord-India zien we vormen wgonotheisme ontstaan.
Het hindoeisme kent weliswaar een pantheon vanmgedegodinnen, maar in de
hindoefilosofie, de Vedanta, is het Brahman de gpbede goddelijke kracht,
waarvan de diverse emanaties, zoals Rama, KrishnBoeddha de boodschap
hebben verkondigd.

Vrij spoedig daarna, vanaf ca 500 v. Chr. zien \pevele plaatsen filosofische
systemen ontstaan, waarin dat éne scheppendepgrig@ndslag voor het wereld-
beeld vormt. In Griekenland is dat de filosofie \Rlato (met scheppend principe
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theos, vertaald met God), in Egypte het Hermeti@@w), in India de leer van de
Bhagavadgita (Brahman) en in China het taoisme)(Tden kan zich afvragen of
deze leringen, die veel gemeenschappelijke elemdmbben, uit dezelfde bron
stammen. Het Indiase en het Griekse denken kuneemawt zijn, omdat deze
volken uit dezelfde Indo-Europese stammen voortkormi@issen Griekenland en
Egypte zijn er handelsverbindingen geweest en diat in een later stadium ook
voor China en India.

Het monotheisme heeft zich vanuit het Midden-Oostanhet begin van de
jaartelling verbreid door het christendom en deansl die beiden de éne
scheppende godheid, resp. God en Allah, hebberaashvin India was al het
boeddhisme ontstaan, dat veel navolging vond irl-Zen Oost-Azié. Deze leer
aanvaardt wel het hindoeistische scheppingsverhasar is toch meer
pantheistisch georiénteerd, omdat alle gebeurtmigsortkomen uit de wil van
de desbetreffende machten en personen. Een etlirklosmaking van de
gebondenheid aan de wil tot leven is het belanggjlkelement van deze leer.

Het atheisme

Ook in de filosofie worden de vragen naar oorzaakdeel van alle dingen
gesteld. In de regel wordt die oorzaak toegeschrea® de ene Godheid, maar er
worden ook andere soorten begrippen gebruikt. loutte Griekse filosofie van
ca. 400 v. Christus is reeds gezocht naar de rébtelironnen van al het
bestaande. Het water, de lucht, het vuur, het getedn bij verschillende filosofen
de verklarende categorieén evenals de 'atomersndeelbare elementen van de
materie, die door samensmelting de wereld vormden.

De eerste natuurkundigen zochten ook naar de saslangs van de materie en

naar de bewegingswetten. Het is merkwaardig, datw@itenschappen in Europa,
vanaf ca 1500 n. Chr., tot ontwikkeling gekomem.zipn de oude culturen, zoals
Egypte, Griekenland en Rome, maar ook in Chinadeakennis van de wiskunde
en van de astronomie verder ontwikkeld dan in hebga van de Middeleeuwen.
De natuurwetenschappen zijn gebaseerd op het jpeivein de inductie: de oorza-
kelijke verklaring van verschijnselen. Door het ceg van deze methode in de
wereld van de materiéle verschijnselen werden raeeneer ook andere terreinen
van de werkelijkheid op dezelfde wijze benaderdlzdet leven van planten en
dieren (de biologie), het maatschappelijk levenddeologie) en het leven van de
individuele mens (de psychologie).

In de 19 eeuw werden ook verklarende theorieén voor hefchiinsel godsdienst
gezocht en ook gevonden. Door de ontdekking vanri&aarwin, dat van

plant- en diersoorten op grond van het mechanisamede natuurlijke selectie de
eigenschappen kunnen veranderen, is de evolutii¢heatwikkeld waardoor het
scheppingsverhaal uit de Bijbel overbodig zou ijnde sociologie werd gekeken
naar de maatschappelijke functie van de godsdi&fede sociologen waren het
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erover eens, dat religie een stabiliserende faotate samenleving vormt. Karl

Marx greep dit gezichtspunt aan ter bevestiging zigntheorie van het historisch

materialisme. Stabiliteit was in het belang van hisersende klassen in de
samenleving, te weten die van koning, adel, gagdteid en in het Europa van na
de Middeleeuwen ook de rijke bourgeoisie.

De psychologie keek naar de betekenis van religagg de menselijke psyche. In
het begin van de 2@euw meende Sigmund Freud, die uitging van hetptant
dat men de menselijke psyche op dezelfde wijze kkmnen bestuderen als de
materie, dat religie niet veel anders is dan eesjeptie: de gevoelens van
hulpeloosheid van het kleine kind en het verlangaar de bescherming van de
vader worden op latere leeftijd geprojecteerd im @enachtige 'Vader'.

In de wereld van de wetenschap drong het atheismeak snel door. Gezien het
prestige van deze bron van kennis volgt de samigewm snel tempo: vele

verschijnselen op materiéel, biologisch, sociologi®n psychologisch gebied,
waaronder ook de religie zijn verklaarbaar uit keigen oorzaken.

Wat is religie?

Zijn religies projecties van natuurlijke en maatggbelijke ervaringen? In het

algemeen wordt aangenomen, dat het animisme, lwifge monsters, geesten en
voorouders voortkomt uit ervaringen met natuurveijeselen, die de natuur-

volken probeerden te begrijpen en te beheerserzdde de regen, de wind, de
rivieren, de dieren, de vruchtbaarheid van de aardean de vrouwen zijn alle

nodig om het leven van de stam voort te kunnereaetbeze krachten worden
gepersonifieerd als geestverschijningen, wier gamstorden afgesmeekt door
ceremonién en offers. Die offers hadden meestabd® van dieren, die voor het

voortbestaan van belang waren, maar er waren ogkerovan kinderoffers en

mensenoffers tot en met de massale slachtingetiedfezteken aanbrachten onder
hun gevangenen.

Het is duidelijk dat de maatschappelijke institsitielie met die ceremonién
verbonden waren - de godsdiensten met hun toteemspels, priesterkasten,
sociale regels en tradities - tot machtsfactoigrnverworden, die in veel gevallen
ook misbruikt zijn. De ceremonién hadden dan nieentot doel regen te maken
of de zon te laten opkomen, maar waren slechts diédom voortdurend de

sociale structuur te bevestigen en de sociale meetitoudingen op straffe van
uitstoting of dood te handhaven. Dit gold nieeall voor de natuurvolken, maar
ook voor een aantal meer ontwikkelde stedelijkeesdavingen uit de oude tijd.

Bovendien hadden de geesten en vooral ook de g¢atergodinnen) uit het

polytheisme nog een andere functie: de symboligeram de sociale eenheid, t.w.
de stam of de stadstaat. We weten maar al te gdedeuoude Griekse en

Romeinse verhalen, dat iedere stad zijn eigen dddied en zich daardoor kon
onderscheiden van een andere stad(staat).
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Ook in de latere monotheistische religies zateddlijik maatschappelijke functies
verborgen. Zij reflecteren maatschappelijke stmeriuen daarbij behorende
waarden en tradities. Zo is het opmerkelijk, dahdegste godheid in de patriar-
chaal gestructureerde samenlevingen steeds in d& wvan een mannelijke
manifestatie wordt beschreven. Het 'God, de vadfer''de Heer' is ons allen
welbekend. Ook Jahweh en Allah worden met manmeltgrmen aangeduid.
Brahman wordt eveneens beschreven als 'de Heerydliit niet voor het Tao, dat
als androgyn (mannelijk-vrouwelijk) wordt omschrave

Overigens zijn er zowel in de christelijke alsoak de hindoeistische tradities
vormen van vrouwenverering geweest en nog aanw&sgMariacultus in vele
Rooms-Katholieke en Oosters-Orthodoxe streken fioeafiet te noemen, net
zomin als de heiligenverering - mannen én vrouwdainnen dezelfde religies.
Ook in de hindoeistische en zelfs in sommige boistidbhe regio's worden
godinnen en vrouwelijke boeddha's vereerd. Maar Ihebgste gezag, de
scheppende godheid en zijn vertegenwoordigers usJédohammed, Krishna,
Boeddha - zijn mannen en dat heeft duidelijk te emaknet de projectie van
maatschappelijke structuren en omstandigheden.

Ook aan machtsmisbruik heeft het de meeste polymenotheistische religies

niet ontbroken. Het hindoeisme heeft lange tijdigrdl als legitimering van de

kastenstructuur van de samenleving, inclusief hestdan van kastenlozen, de
uitgestotenen of 'harijans'. Ik hoef in de chrigitel historie slechts de massa-
moord op de katharen te noemen die met instemnangle kerk is uitgevoerd, de
inquisitie met bijbehorende brandstapels, de massesan op de indianen van
Zuid- en Noord-Amerika en de tolerantie van de kerkegenover de slaven-
handel en de holocaust.

In de islamitische wereld werden aanhangers vaeranetligies onder druk gezet
om over te gaan naar de islam, veelal door findmei@ordelen in het vooruitzicht
te stellen. Verder werd en wordt de islam gebrtéktvoortdurende bevestiging
van de macht van de mannen over de vrouwen en ihudbge tijd ook als
legitimering van terroristische activiteiten.

Is religie alleen maar projectie van menselijkesa@g, verlangens en vormen van
agressie, gerelateerd aan bepaalde maatschappétilkéuren? Ik denk dat religie

nog een andere functie heeft, waaraan mede zighkta danken is. Dat betreft
het verklarend vermogen, het wereldbeeld, waar@satijn plaats en functie

heeft. De plaats van de zon, de sterren, de maapjatheten, de planten en de
dieren en de functies daarvan ten opzichte van elesminden we zowel in de

polytheistische als in de monotheistische religisschreven, evenals de leef-
regels van mensen - de geboden - binnen een mappsstjke eenheid. Ook voor

de menselijke ervaringen van ziekte en dood woreekiaringen gegeven.

51 GAMMA, JRG. 9 NR. 3 - JUNI 2002



Religie biedt dus psychische en sociale zekerheidd& is in een onzekere
levenssituatie een belangrijk aspect. Het ondefdnukvan de religie door

communistische regeringen blijkt dan ook heel nigeilln onze westerse

maatschappij zijn er voor de gevaren van onzekeéneivangers gevonden, zoals
de algemene welvaart en het geloof in wetenschiglippeln technische vindingen
die de onzekerheden van het bestaan niet kunnememwespn, maar toch wel

verminderen.

Filosofie en wetenschap

Niet alleen de religie heeft een ideéle functiezir filosofieén, die eveneens een
tamelijk compleet wereldbeeld leveren. Ik noem &ldtristoteles, de Vedanta en
de filosofie van Hegel. Maar hun rol blijft bepetkt intellectuele debatten, die
heel lang kunnen voortgaan. Zo zijn met name deg®de Griekse filosofen

later gebruikt in de theologische stelsels van Atigus en Thomas van Aquino.
De filosofie mist de pretentie van de openbaringges met hun dogmatiek en

autoriteit. Dat wil overigens niet zeggen dat detgrfilosofieén niet op een

dogmatische en autoritaire wijze worden gebruikt!

De psychische en sociale functies, zoals hiervomsahreven, zijn in de filosofie
uiterst beperkt. Filosofie ontstaat uit redenersoms gebaseerd op ideéle
uitgangspunten ontleend aan de religies, soms akdm reéle werkelijkheid als
uitgangspunt. Veelal is het een combinatie van dyeiaarbij we kunnen
constateren dat de werkelijkheid in de modernesdifie een steeds belangrijker
plaats inneemt. Dat gaat ten koste van het wereldks-geheel. Er wordt nu
vooral nog nagedacht over sociale filosofieén, terigefilosofie, analytische-,
taal- en wetenschapsfilosofie. Het zijn facetten d& werkelijkheid, maar ook
niet meer dan dat. Zij vullen een paar gaten irwdéenschap, die daarvan soms
gebruik maakt, met name in de menswetenschappen.

Wat wetenschap is, mag als genoegzaam bekend wsteld worden: feiten
worden verzameld door waarneming van gebeurteniseerde natuurlijke
omgeving of door experimentele omstandigheden. dig feiten worden
conclusies getrokken. Indien door herhaling vamvdarnemingen steeds dezelfde
gevolgtrekkingen mogelijk zijn, wordt gesproken veen theorie. De toetsing is
een voorwaarde voor wetenschappelijk werk, waalbiyvetenschapsfilosoof Karl
Popper de nadruk legt op de falsificatie: het nmmegelijk zijn een theorie zo te
toetsen, dat onjuistheid kan blijken. In de natwtemschap zijn op deze wijze
talloze theorieén ontstaan, zoals die met betrgktoh de zwaartekracht, het licht
en radiogolven, de atoomtheorie, het ontstaan estaetuur van het heelal,
enzovoort. In de biologie is - zoals gezegd - hetmanisme van mutatie en
selectie ontdekt, evenals de DNA-structuren. Iredenomie weten we iets over
de omloop van geld. Maar de menswetenschappers geapsychologie en de
sociologie komen na 150 jaar nog niet veel verdet tineorievorming. Het gaat
hierbij nu eenmaal om uiterst complexe processen. wordt vervolgd
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Religie, wetenschap en naturalisme
Ben Crul

Het eerste hoofdstuk van zijn bodkeenchantmentithout Supernaturalism
begint Griffin met nogmaals te benadrukken dat dyglbssen van het conflict
tussen wetenschap en religie een doelstellingasidi procesfilosofie na aan het
hart ligt. Het grootste belang van die filosofie vislgens Whitehead dan ook
gelegen in het vinden van een rationeel denkschdatayetenschap en religie bij
elkaar brengt. Deze mening berust op zijn ziengnvgjat wetenschap en religie
niet slechts twee denkvormen zijn, maar de twetkstekrachtendie van invioed
zijn op het menselijk denken en handelen en daawpede toekomst van onze
beschaving. Griffin noemt drie redenen waaromhaischaving gevaar loopt als
er geen convergentie van wetenschap en religietvbenebikt. Op de eerste plaats
zal het voor beid&rachtenmoeilijk zijn om harmonieus en effectief samen te
werken bij het oplossen van de grote wereldprobiedie de beschaving momen-
teel bedreigen. Voorts kan religie, als ze geeemiglg houdt met inzichten van de
wetenschap, zeer gevaarlijk zijn. Op de derde glade ontwikkeling van een
wetenschappelijk wereldbeeld, dat verworvenheden religieuze ervaringen
principieel uitsluit, leidt tot de opvatting dat thaniversum geen normatieve
waarden kan verschaffen voor het richting geven dan toekomst van de
beschaving.

1. DE TWEE BETEKENISSEN VAN HET BEGRIP NATURALISME

De sleutel tot het begrijpen van Whiteheads ophgssian het conflict tussen
wetenschap en religie ligt bij het inzicht, dat leien vorm van naturalisme
introduceerde, die religieus en wetenschappelijkigesloten wordt daarmee het
bovennaturalisme, door Griffin gedefinieerd alsidke van een goddelijk wezen
dat willekeurig zou kunnen ingrijpen in de meeshdamentele oorzakelijke
processen van de wereld (en dat misschien ook.doet)

Whiteheads procesfilosofie, die in deze beperktenaituralistisch is, is niettemin
ook religieus en zelfs theistisch. Nadat hij geddes een deel van zijn leven
agnost en atheist was, kwam de wetenschapper Whddbt de conclusie dat een
intelligent wereldbeeld een vorm van theisme nddégft. Hij spreekt in dit
verband echter met nadruk van een naturalistisefistie waarmee hij, kort
gezegd, wil uitdrukken dat met dit theisme nimmeratemene principes, die de
natuurlijke orde beheersen, opzij kunnen wordenegebDe procesfilosofie
ondersteunt dus, samen met de wetenschap, eemovietnatuurlijk naturalisme.

De opkomst van dit naturalisme heeft echter veebrmeeroorzaakt dan de
uitsluiting van het bovennaturalisme; een uitshgtiwaar Griffin zich, zoals
gezegd, ten volle bij aansluit. De wetenschap stuihers bij haar denken over de
verklaring van de werkelijkheid doorgaans nog daiedere opvattingen uit;
uitsluitingen waar Griffin nadrukkelijk wel bezwas&gen maakt. Op de eerste
plaats is dat de opvatting over de exclusiviteit tat zintuiglijke ervaren. Anders
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gezegd, de opvatting die niet-zintuiglijke vormeanvervaren uitsluit. Griffin
duidt deze opvatting aan met het woasdnsationismOp de tweede plaats is dat
de opvatting van de exclusiviteit van het materiéleders gezegd, de opvatting
die al het niet-materiéle uitsluit. Griffin duidede opvatting aan met het woord
materialism Op de derde plaats is dat de opvatting dat en geed bestaat.
Anders gezegd, de zienswijze, die het bestaareganGod uitsluit. Omdat deze
zienswijze gewoonlijk wordt aangeduid als een atisihe opvatting, spreekt
Griffin in dit verband oveatheism

Met zijn procesfilosofie biedt Whitehead voor dewrdtsluitende’ vorm van
naturalisme, die Griffinscientific materialismnoemt en die daarom hierna als
'‘wetenschappelijk materialisme' wordt aangeduitefaard niet te verwarren met
de uitdrukking 'historisch materialisme"), eenraltief.

2. DE TWEE BRONNEN VAN HET CONFLICT TUSSEN WETENSCHAP E N RELIGIE

Zoals uit het voorgaande blijkt, zijn er volgens Whead twee bronnen voor het
conflict tussen wetenschap en religie. Enerzijddaisde associatie van de religie
met het bovennaturalisme; anderzijds is dat decés#® van de wetenschap met
het wetenschappelijk materialisme. Zolang deze tvassociaties worden
gehandhaafd, zal het volgens Griffin onmogelijknzgm het conflict tussen
wetenschap en religie tot een oplossing te brengen.

Wetenschappelijk materialisme als bron van het cotitt

Griffin haalt met name publicaties van de wetenpshistoricus William Provine
aan om de implicaties van het wetenschappelijk madieme genoemde
naturalisme te illustreren en om te benadrukken d@ang de wetenschap zich
met deze vorm van naturalisme vereenzelvigt, en gggake kan zijn van een
toenadering tot de religie.

Bovennatuurlijk naturalisme als bron van het conflict

Griffin wijst erop, dat het begrijpelijk is dat efanuit religieuze kringen veel
weerstand bestaat tegen deze afwijzing van het nmaaralisme. Hij haalt
daartoe verschillende publicaties aan, die veekngover creationistische
denkbeelden. Het voert te ver om daar in detailnofe gaan; ik verwijs in dit
verband naar de pagina’s 24 t/m 28 van Griffinskba®él wil ik hier aandacht
geven aan de manier waarop, volgens Griffin, dess tbronnen van het conflict
zouden kunnen worden geélimineerd.

Het elimineren van de twee bronnen van het conflict

Het voorgaande betekent dat, zolang religie heeboaturalisme nodig schijnt te
hebben en de wetenschap het wetenschappelijk waiaster® ondersteunt,

wetenschap en religie opponenten van elkaar zblipren. Weliswaar is er in de

vormen van liberale theologie die sommige implieatvan het wetenschappelijk
materialisme accepteren, sprake van een verzodnsggn beide opponenten,
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maar, in de mate waarin die vormen zulke implicatiecepteren, verliezen ze
volgens Griffin hun religieus karakter.

Met het oog op het elimineren van de twee bronnan tiet conflict stelt
Whitehead een wetenschappelijk-religieus naturaiswoor dat steunt op de
noodzakelijke vooronderstellingen van wetenschapeégie. Het is duidelijk dat
de serieuze aanhangers van deze twee stromingmmalan dit voorstel zullen
accepteren, als het hen zal helpen om hun eigé@s\is verhelderen en beter tot
uitdrukking te kunnen brengen.

Voor wat de religieuze kant betreft, is er al opvgeen dat het afzien van het
bovennaturalisme diverse moeilijkheden oplost dikeient zijn aan sommige
traditionele visies. Verderop in het boek zal daader op worden ingegaan. Een
van de beweringen van dit boek is dan ook dat tikef® religies hun
overtuigingen beter tot uitdrukking kunnen brengerbasis van het naturalistisch
theisme van de procesfilosofie dan op basis vabdwatnnaturalisme.

Voor wat de wetenschappelijke kant betreft kan nietden verwacht dat weten-
schappers van het wetenschappelijk materialisnmarafszullen doen, alleen om
daarmee het conflict met de religie op te lossenzullen dat slechts doen als ze
tot de overtuiging komen dat dat materialisme eeblpem is geworden en dat
een nieuwe vorm van naturalisme ook aan de wetapso#f een beter uitgangs-
punt geeft. In sectie 4 zal hierop worden teruggeo.

3.HET CRITERIUM VAN HET (KERN)GEZOND VERSTAND

Aansluitend op de tweede van de stellingen dieeinifleidende hoofdstuk zijn
genoemd, benadrukt Whitehead dat het (kern)gezerstand lfard-core common
sensg het voornaamste criterium is bij het beoordelen ge geschiktheid van een
theorie. Anders gezegd: vooronderstellingen, dienve praktijk onvermijdelijk
maken, mogen niet worden veronachtzaamd. Het icriteis de implicatie van de
wet van de tegenstrijdigheid, die gewoonlijk beschd wordt als de eerste wet
van de rede. Die wet zegt: iedere wetenschappelijlasofische of religieuze
theorie is irrationeel in de mate waarin die thea& begrippen tegenspreekt, die
in de praktijk onvermijdelijk moeten worden vooremsteld.

Whitehead brengt in dit verband David Hume ter kpradie weliswaar het
bestaan van een aantal 'natuurlijke inzichten'dved&, maar die die inzichten niet
kon rijmen met zijn vorm van empirisme. Evenals Whead was hij van mening
dat (om Whiteheads woorden te gebruiken) "nietswarden opgenomen in een
filosofisch schema tenzij het gekwalificeerd kanreem als een element van
subjectief ervaren”. (Dit is in feite de reden vaaardoor de procesfilosofie het
bovennaturalisme wordt uitgesloten). Omdat Humeezake exclusief zintuiglijke
versie van dit conceptuele empirisme aanhing, vilagah mening dat we alleen
zintuiglijk kunnen ervaren en dat bijvoorbeeld eemreld buiten onszelf en
oorzakelijke invioeden niet door de mens kunnen deor ervaren. Hume
verdedigde deze theorie door een beroep te doeate gaktijk door te zeggen,
dat hij in de praktijk noodzakelijkerwijs bepaald@tuurlijke inzichten voor-
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onderstelde, ook al kon hij ze in zijn metafysis¢heorie geen plaats geven.
Whitehead kon deze irrationaliteit van Hume nietidzren.

Whitehead was van mening dat rationaliteit moetbpren alle vooronder-
stellingen voor zover ze berusten op uitingen vieern)gezond verstand met
elkaar in overeenstemming te brengen en moet zoekaneen logische samen-
hang tussen die vooronderstellingen. Het modermiete schiet volgens Griffin
daarin tekort.

Griffin gaat uitvoerig in op het onderscheid tuss@oronderstellingen van het
(kern)gezond verstandhdrd-core common serjsen van wat schijnbaar gezond
verstand is goft-core common sensédet verschil zit volgens hem in het onver-
mijdelijke van veronderstellingen van de eerstgemie soort, zoals bijvoorbeeld

de opvatting dat de wereld om ons heen geen sishiijmar werkelijkheid en dat

er een verleden en een toekomst bestaat. De belgkigpweerstand die er bestaat
tegen beweringen die zich beroepen op gezond wekstzerust doorgaans op
veronderstellingen van de laatstgenoemde soortwbiden in de praktijk immers

vaak achterhaald, zoals bijvoorbeeld de verondéngtalat de mens nooit op de

maan zou kunnen lopen. In tegenstelling tot watgangbare opvatting is in het
relativisme van deze tijd, is Whitehead dan ook meming dat het (kern)gezond
verstand ljard-core common serjseeen fundamenteel criterium is voor de
geschiktheid van een theorie.

Na deze discussie over de betekenis van het gamyathnd, gaat Griffin over tot
een kritische beoordeling van het hiervoor genoemdtenschappelijk materia-
lisme. De wetenschap heeft tot dusver zoveel teongevierd, dat het moeilijk
lijkt om de opvattingen te bekritiseren waarmeeveetenschap wordt geasso-
cieerd. Daar staat echter tegenover dat, met namehetd terrein van het
materialistisch triomfalisme, de wereld momentaspecten vertoont die de
wetenschap ernstig in diskrediet brengen.

4. WETENSCHAP EN WETENSCHAPPELIJK MATERIALISME

Whitehead is van mening dat zijn kritiek op hetewsichappelijk materialisme in

het belang is van de wetenschap zelf, omdat letdiiische wereldbeeld waarmee
de wetenschap nu wordt geassocieerd, voor de vedtgmsproblemen oproept.

Zijn doel is het wetenschappelijke denkschema téreeen. Griffins bespreking

van de bovengenoemde - door het wetenschappedijerialisme verdedigde -

uitsluitingen is erop gericht om dat doel te ontrsen.

Vooraf wil ik hierbij opmerken dat Griffin zich irdit deel van zijn boek
voornamelijk beperkt tot het bekritiseren van deldsdde uitsluitingen die, in
strijd met verantwoorde methodieken, vanuit de n&thap vrijwel niet worden
beargumenteerd. Zijn eigen opvattingen worden faeer toegelicht.
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'Exclusiviteit van het zintuiglijke ervaren' als probleem voor de wetenschap
Wetenschap - zo benadrukt Whitehead - wordt gedrelo®r een ultiem rationa-
lisme. Met andere woorden: door de principiéle diivg dat helderheid alleen
kan worden verkregen door eventuele verklaringéjd @bt hun uiterste grenzen
te onderzoeken. Het huldigen van de opvatting van'edclusiviteit van het
zintuiglijke ervaren' brengt echter met zich meg daor het uitsluiten van niet-
zintuiglijke ervaringen, het gedreven zoeken nar uterste grenzen bij veel
kwesties in de kiem wordt gesmoord.

Griffin brengt in dit verband uitgebreid de probkemter sprake die zich voordoen
bij kwesties als het ervaren van het begrip catesaliofwel de oorzakelijke
invloed die uitgaat van het verleden; het ervaran inductieve denkmethodes,
ofwel het komen tot algemene inzichten op grond bgaondere verschijnselen;
het ervaren van kennis omtrent de wereld buiterzeifis het ervaren van de
begrippen verleden, heden, toekomst en tijd erehetren van mathematische en
logische inzichten. Deze opsomming zou, dunkt kemnen worden aangevuld
met het ervaren van mogelijkheden. Bij al deze kiesskrijgt de wetenschap
geen rationele grond onder de voeten als ze, zdekaar verklaringen en
inzichten, begint met het uitsluiten van niet-ziglijke ervaringen.

‘Exclusiviteit van het materiéle' als probleem voorde wetenschap

Griffin merkt allereerst op dat de term materiaksdubbelzinnig is. De term kan
op de eerste plaats een dualistisch karakter hehb@arbij er, naast het puur
mechanistische materialisme, ook rekening wordtogdban met een menselijke
geest die een rol speelt bij het ervaren. In detleebetekenis is er sprake van een
exclusief materialisme dat iedere vorm van gegstelverkzaamheid uitsluit.
Whitehead gebruikt de termaterialismin beide betekenissen.

Griffin bespreekt ook hier een aantal kwestiesri@ kunnen worden verhelderd
als - zoals in wetenschappelijke kringen gebruijke$ - niet-materiéle aspecten
worden uitgesloten. In dit verband noemt hij onderer het terrein van de fysica
met de verschijnselen zwaartekracht en tijd; deseserder genoemde begrippen
inductie en causaliteit; het terrein van de biaddobe wetenschappen met onder
andere het verschijnen van levende organismenjpdesing tussen opvattingen
over materialisme en evolutie met in het bijzondet vraagstuk van de ontwik-
keling van het bewuste ervaren en van de moeilgk ¥&¢ denken aspecten van de
menselijke vrijheid en doelgerichtheid.

Samenvattend komt Griffin tot de conclusie dat detemschap er - ook uit

wetenschappelijk oogpunt - niet aan zal ontkomenionhaar beschouwingen
mede rekening te houden met het bestaan van eeemaieriéle werkelijkheid.
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Het atheisme als probleem voor de wetenschap

Griffin merkt hierover het volgende op. Het is gemte geworden om te zeggen
dat de wetenschap niet over God kan praten. Dewzearde heeft geleid tot de
opvatting dat atheisme bijna per definitie weteapgielijk is. Zoals gezegd was
Whitehead van mening dat wetenschap naturalistisoét zijn in die zin, dat het
bestaan van een bovennatuurlike God moet wordtgesloten. Als dat wordt
bedoeld met de opmerking dat de wetenschap niet Gesl kan praten, was
Whitehead het daarmee eens. Hij is echter tot eetwiging gekomen dat het, om
de werkelijkheid in al haar aspecten te kunnenlaegk, noodzakelijk is om met
Plato het bestaan van een bovenmenselijke Geest amen, waarvan de ideeén
op een actieve, onpartijdige manier het gehelegz@an het universum mogelijk
maken.

Whitehead wijst op een aantal aspecten van de VijgHad die alleen kunnen

worden verklaard als daartoe vanuit een bovenmigresélron de mogelijkheids-

voorwaarden zijn en worden aangereikt. Deze aspewterden verderop in

Griffins boek besproken. Ik noem hiervan zoalsfuledamentele orde van de
wereld, de opwaartse trend van het evolutionairecgs, de elementen van
nieuwheid die zich daarin hebben gemanifesteerdjijdendere schoonheid die
de natuur vertoont, de objectiviteit van normatiedealen en andere, niet
materiéle aspecten zoals van de mathematica ergibal

5. WETENSCHAP, RELIGIE EN FILOSOFIE

Volgens Whitehead komen de problemen die door e¢ngchappelijk materia-
lisme worden opgeroepen, voort uit één en dezddfda, namelijk het feit dat dit
filosofische wereldbeeld van de wetenschap slegdgsond is op een deel van het
menselijke ervaren. Traditioneel werd het ganghaeeeldbeeld zowel aan de
ethica, de esthetica en de religie als aan de wsehep ontleend. Sedert de
zeventiende eeuw, zo betoogt Griffin, heeft de nsthap zich echter steeds meer
laten gelden als de enige basis voor een wereldbBelze aanname heeft zich zo
diep geworteld als de enige rationele wereldvidat, veel denkers zich niet meer
realiseren dat het slechts om een aanname gaaheNaiitsluiten van niet-
materiéle ervaringen als inbreng voor die rationgkreldvisie wordt die visie
veelal gebruikt om daarmee de waarde van die emy@ni te beoordelen. De
uitkomst van zo’n beoordeling is voorspelbaar.

Wat de rol van de filosofie betreft benadrukt Whéad dat het de taak van de
filosofie is om zowel de religie als de wetenschépe brengen van hun hierboven
aangeduide 'drogredenering van een schijnbareitéittaen om daarmee een
bijdrage te leveren aan een metafysica opgevat"dds wetenschap die de
algemene ideeén probeert te ontdekken, die onmistedavant zijn voor de
analyse van alles wat er gebeurt". Hij is van mgrdat zowel wetenschappelijke
als religieuze ervaringen onze kijk op de werkéigid kunnen verhelderen.
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VOOR U GELEZEN:

1. Ben A. Crul: Kerkverlaters, ze geloven het wel Uitzicht op een nieuw
godsbeeld, uitg. DabarLuyten, Heeswijk, 2002 6%lz. € 9.90

In dit persoonlijk geschrift vertelt de auteur ozgn zoektocht naar de aard en de
zin van het bestaan. Ten diepste overtuigd vargedabestaan kan hij zich echter
niet vinden in het godsbeeld dat de traditionelede eeuwen verstarde leer van
zijn kerk hem voorhoudt: het beeld van een bovenméifk opperwezen, al-
machtig en alwetend, dat - buiten de wetten vanataur om - naar eigen goed-
dunken kan ingrijpen in de loop van de gebeurtenis®at beeld is niet alleen
strijdig met de absolute liefde en de grote betesileid voor mens en wereld, die
diezelfde kerk desondanks aan God toeschrijfthbatt evenmin rekening met de
inzichten en verworvenheden van de moderne natduensehappen: er is een
schier onoverbrugbare kloof ontstaan tussen welapsen religie, met als gevolg
geloofsvervaging en kerkverlating op grote schaal.

Houvast vindt Ben Crul in dprocesfilosofiegen voorstelling van de werkelijk-
heid, ontwikkeld door Whitehead, waarin niet hetisthe bestaan - heijn - van
de dingen centraal staat, maar de dynamische wstnuchet worden, het in
verandering zijn, de voortgang, hptoces. Gebeurtenissewvormen de meest
essentiéle elementen van de werkelijkheid, vanbastaan. Boeiend beschrijft de
auteur hoe Whitehead bij de ontwikkeling van zignkbeelden - waarbij hij niet
alleen de ons omringende zichtbare natuur betr@grmok onze gevoelens en
onze religieuze en spirituele ervaringen, kortomnuietafysicamet haar boven-
menselijk karakter - zijn aanvankelijke uitgangspdat er geen God bestaat, op
rationele gronden moest opgeven om zijn beschgjwan de werkelijkheids-
structuur te kunnen completeren. Het godsbeeldodtdtaat betreft eehoven-
menselijk- géén bovennatuurlijk - wezen, te denka@nnen- niet buiten - de
werkelijkheid van ons bestaan. In die werkelijkheidemt God wel een zeer
bijzondere, unieke - bovenmenselijke - positientaar geen uitzonderlijke. Zijn
handelen, waarbij hij de mens bij voortduring adei$ en inspireert, maar
nimmer dwingt - hem volledig vrij laat - wordt bedtst door Zijn visioen van
goedheid, waarheid en schoonheid, waarin de schgppinslotte tot voltooiing
moet komen.

Uitgebreid gaat de auteur in op de betekenis vaprdeesfilosofie voor de relatie
tussen wetenschap en religie. Voor de wetenschagt bij - door de stelling dat
de werkelijkheid behalve een (sub)menselijk nivesmk een bovenmenselijk
niveau omvat - een ruimer denkperspectief en daardpeningen naar erkenning
van de fundamentele rol en betekenis van de religee het menszijn. Voor de
religie behoeft het vervangen van de bovennatletlifraditionele god door een
bovenmenselijk godsbeeld geen stap terug te betakei] vormt wel een essen-
tiele voorwaarde in de richting van een zinvollenadering tot het weten-
schappelijk denken.
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Wat aanspreekt in het boek zijn de helderheid enatteoud waarmee de hoofd-
lijnen van de procesfilosofie worden toegelichtetdioor wordt het gedachtegoed
van Whitehead ook in ons taalgebied voor een blererspubliek toegankelijk
gemaakt. Het stimuleert in hoge mate tot verdargisten bezinning.

C. Boelhouwer

2- Nils Amnéus: HET LEVENSRAADSEL, Uitg. Theosophial University
Press Agency, € 16,-

Voor de tallozen die in hun diepste wezen nog rotefdin onzekerheid is dit een
waardevol boek. De auteur geeft op verhelderengieevimzicht in kwesties als
lijiden en onrecht, de zin of doel van het leverdendood. Zijn bron is 'de oude
Wijsheid', die via de Theosofische Leer weer aanlibbt gebracht wordt. Het
boek vormt daarmee een welkome aanvulling op hek wen G. de Purucker, en
het leest aangenaam. Jammer is alleen, dat Andeéusincarnatie zo eenzijdig
beschrijft, en tragisch dat hij deze zo absoluelt.sHij ontkent, of is er zich niet
van bewust, dat er vele onloochenbare feiten zg@nddze leer op losse schroeven
zetten. Vanuit die feiten bezien is elk menselgkdn uniek én derhalve onher-
haalbaar. Maar nogmaals: het boek is waardevol. @ain de vele voorbeelden
niet altijd even overtuigend. Zo wordt Karma eeelkhouder als het over de zee
gaat. Wie daarin de druppels wil tellen lijkt eema@s. ESSEE

3. "De stille overname, de globalisering en het eile van de democratie",
Noreena Hertz, Uitgeverij Contact, ISBN 90 354 1108, 232 blzz.

Vanaf de omslag kijkt de schrijfster Noreena Hentis uitdagend aan, gezeten in
een lederen stoel die geplaatst is in een natulstdrapje. Haar blik straalt uit:
"Kom maar op. Ik lust jullie rauw”". Het boek gaater de overname van de
macht door de grote bedrijven. Regeringen en paméem gaan steeds meer
dansen naar het pijpen van de industrie. Alsgéatger echt je land en de wereld
wilt besturen, dan doe je dat in de supermarkt. Mdaar maak je de keuze tussen
goede artikelen en andere, overbodige en/of miigaestend verpakte onzin-
artikelen. Of je doet het op straat, met spreekkam spandoeken. De macht van
de grote bedrijven, zowel op voedsel- als op wapbiegl, stijgt ver uit boven het
onnutte geklets in de nationale parlementen. Deijied bewegen zich inter-
nationaal en intercontinentaal, globaal dus, efespe staten tegen elkaar uit.

Een fraai voorbeeld in eigen land is de miljardersdeond de nieuwe straaljager,
de Joint Strike Fighter. De meerderheid van de l@wpwil er helemaal niet aan,
want er liggen waarachtig wel een paar andere gnobh, zoals de veiligheid op
straat, de slechte toestand van het basisondeenijsle haperende zorg voor
zieken en ouden. En dan recentelijk de kloof tugsaitici en de onderkant van
de samenleving. In het programma NOVA werden daor eertegenwoordiger
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van de industrie (eepayed mouthzoals mijn internetvriend Roy Beaver ze
noemt) schaamteloos de belangen van de industriedeenaandeelhouders
verdedigd, met volledig voorbijgaan aan het ondgdinde morele probleem:
steken we ons geld in wapenproductie of steken eterhzorg voor zowel onze
jeugd als onze ouderen. Maken we zwaarden of ptb@gen? Zijn dreigementen
aan het adres van de regering Kok waren glasheddeijullie niet precies doen
wat zij zeggen, dan kunnen jullie een hoop ellenggemoet zien. Het kabinet
zZweette peentjes en kwam er niet uit. Intusseezeathze kamerpolitici zichzelf te
kijk in een soundmixshow, waar commercie en verntaakd in hand gingen, en
mochten ze daar enkele one-liners opzeggen, waardaor een ongeinteresseerd
soundmixpubliek werden 'beoordeeld'. Een génantmniag! Dat was nog voor
de moord op PF.

Volgens Hertz is deze machteloosheid van de buggertrend, die alleen maar te
stoppen is door de winkelende consument, niet digopolitieke kiezer. In de
winkel moeten we politiek bedrijven en de induseielandbouw laten weten, wat
we wel en wat we niet willen. Het al of niet kriiggan genetisch gemanipuleerd
voedsel wordt niet door politici bepaald, maar dderwinkelende huisvrouw of
huisman. Biologische landbouw en veeteelt zoudesmerkomen, als de meerder-
heid van de consumenten er consequent in de wimkekeuren en niet-biolo-
gische spullen weigeren. En wie het vileesinkooptted®m het personeelsbeleid
van McDonalds afkeurt, houde zich verre van dezst fbod'-gigant.

De bedrijven weten dat ook. Vandaar de massaledatteeden reclame. Het gaat
al lang niet meer om goede productvoorlichting. gt om hypnose! Als je elke
dag dezelfde boodschap enkele keren hoort enaoétals je met een half oog
kijkt, blijft uiteindelijk de hypnose hangen, die ¢hand stuurt bij het graaien van
het schap. De burger, die dat begrijpt, is in stéat eraan te ontworstelen en nu
eens niet die bruis-bruisreep aan te pakken.

De schrijfster illustreert deze gang van zaken esgt tamelijk vermoeiende op-
somming van voorbeelden, 232 bladzijden lang. Deligt met haar boodschap:
"Aangezien het bedrijfsleven noch de politiek kaerteven zonder steun van het
publiek, bevinden we ons in een machtige positidls.de politici hun liefdes-
relatie met het bedrijfsleven niet beéindigen enzal ons geen product aanbieden,
dat waard is om gekocht te worden, zullen we déeegenwoordigende democratie
versmaden en liever gaan winkelen en protesteemstmmen.” Gerrit Teule

4. Eckart Tolle: De kracht van het nu. Gids voor spituele verlichting, Uitg.
Ankh Hermes, ISBN 90 202 8230 1, 3e druk002, 191 blzz. € 17,02

Graag wil ik attenderen op dit boek. Gezien dettyebwaarin de mensheid en de
aarde op het ogenblik verkeren, acht ik het voevust levende mensen van groot
belang, omdat het uitzicht biedt op de 'kwantumsgrin het menselijk bewust-
zijn, die een nieuwe hemel en een nieuwe aard&uraien bewerkstelligen. Het
boek is niet zweverig, maar helder en instructefapreven. Mr. W.F.J. Fischer
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PRO-GAMMAatjes

Bij Uitgeverij Dabar-Luyten verscheen vamBen Crul het boek
Kerkverlaters, ze geloven het wel - Uitzicht op a@muw Godsbeelén van
Paula Copray. Achter de naam. Meditaties bij het geheBride voor € 9,90.

Een bijzonder interessant artikel 'Het recht varadele - De lange weg naar
een nieuw beschavingsmodel' vonden we in het BladRoeromvan april
2002. Het is van de hand van Alma de Walschelicdtaédn Wereldwijd
Magazine in Vlaanderen, en Elly Verrijt, medisch missiemustdie De
Gaarde leerplek voor Ecologische Spiritualiteit in Udenwth, stichtte.
Centraal in dit artikel staan o.m. het wek etica da Vidavan de
bevrijdingstheolood.eonardo Boff enThe great Worlkvan de Amerikaanse
teilhardiaanThomas Berry. Redactieadres: Postbus 45, 5240 AA, Rosmalen,
tel. 073 521 82 06, e-mail:adm@deroerom.nl

Speciale aandacht vragen wij voor het maandi@&diS MUNDI (april
2002, verkrijgbaar door storting van € 6,- op pwst®0.37.92 t..n.v. Civis
Mundi, Rotterdam). Onder de titel van het themanemirije gedachte en
de zin van de geschiedenis' schrijft de hoofdremlac.W. Couwenberg
"Alleen in de marge van het moderne denken wordtrdag naar de zin van
geschiedenis nog serieus genomen en beantwoordevDlatietheorie van
Teilhard de Chardin is daar een boeiend voorbeeld van." Met een verwij
zing naar het werk van de hoogleraar wetenschapsIbtaso Het kwaad in
de wetenschal995) stelt hij de neiging bij verschillende wetehappers
vast om critici van hun theorieén bij voortduring oshond te snoeren: "Maso
illustreert dat met tal van voorbeelden, zoals deemvaaropkritiek op de
neodarwinistische theorievaak onschadelijk is gemaakt". De Belgische
filosoof Ludo Abicht stelt in zijn artikel 'Vrijmoedig, vrijpostig of
vrijblijvend' ten aanzien vahlabermas' leer van de 'herrschaftsfreie Kom-
munikation': "Daatruit volgt, dat één van de belgkgte vooronderstellingen
van de democratische discussie de 'luistervaaridiglse Wie niet hoort wat
anderen te zeggen hebben, bewijst dat hij/zij eieftit in de potentiéle
gelijkwaardigheid van alle medeburgers gelooft't iBiin lijn met het artikel

in deze GAMMA (laatste alinea p.21), dat met de vele anderegdggh in
CIVIS MUNDIgaat over het probleem van de vrijheid van meniitigg).

Een platform met mensen uit kerken, islamitische organisatmditiek,
wetenschap en onderwijs gaat zich buigen over njkgeipanningen tussen
religie en democratie. In het platform zitten oathleen Ferrier (CDA),
imam Abdulwahid van Bommel, H. Karacaer (Milli G8ju Onderwerpen
van gesprek zullen onder meer zijn: discriminatiede spanning tussen vrij-
heid van meningsuiting en godsdienstvrijheid. Hatfprm zal zich allereerst
richten opchristendom en islam (uit Trouw d.d. 28-05-2002).
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HOVO-cursus, Tilburg, v.a. 23 sept. op 6 maandagefh2.45-14.45 uur:
Onze toekomst in het licht vande evolutie:Is er in de evolutie vanaf de big
bang, waarmee het allemaal begon, een lijn naatoelkomst te trekken?
Anders gezegd: Is de evolutie doelgericht? Of tsallemaal een kwestie van
willekeur, toeval? Heeft de mens er niets over gslissen? Of dragen wij
samen - en ook iedereen persoonlijk - wel degeljk bepaalde verantwoor-
delijkheid voor het voortbestaan van onze wereldiemichting waarin deze
zich ontwikkelt? Deze en andere vragen komen aaorde bij de behande-
ling van het leven en werk van de priester en digdlioloogPierre Teilhard

de Chardin (1881-1955) Er zal uitvoerig aandacht worden besteed aan de
heersende opvattingen over evolutie van Darwiniensdopvolgers, de neo-
darwinisten, en aan die van de creationisten, d&houden aan de letterlijke
interpretatie van het scheppingsverhaal. Daadlisteeds de vraag centraal
staan: In hoeverre wijkt Teilhard van hun standeargf en in hoeverre is zijn
zienswijze geaccepteerd door de wetenschap, dsofilo (met name de
ethiek) en de theologie? Uit die drie takken varrkekjkheidsbenadering
zullen het werk van de socioloog Arnold Cornelis{mDe logica van het
gevoel), de filosoof Peter Sloterdijk (m.n. Rega®r het mensenpark) en de
procesfilosofie van Whitehead (m.n. 'De dynamiek ke religie’) en de
daaruit voortvioeiende procestheologie worden bdélh Inl.: tel. 076-
5210771 of e-mail: info@hovobrab.com

Vereniging Woodbrookers te Barchem - Uit het Cursugrogramma:

12-16 aug. Beeldhouweniln deze, voor de vierde keer te geven cursus
bewerken we zachte en harde steen en is er elkeetadpespreking aan de
hand van de gemaakte beelden. Erika van Seetezkjene kunstenaar en
docent ruimtelijke vormgeving en kunstgeschiedamigft ditmaal de leiding.
Er zijn nog enkele plaatsen open. € 370,-

13-15 septMeditatie geeft plezier aan je levenMeditatie is een weg die je
kunt leren gaan. Het brengt je bij je hoop en wemren. Je herinnert je je
diepste verbondenheid met Al wat is. Het geeft dekwan plezier aan het
gewone dagelijkse leven. We oefenen dit weekendaaetnhaling, lichaams-
gewaarwording en met de zintuigen om hier-en-nweaiyg te zijn. € 150,-

27 - 29 sept. Gezichten van de Godiwe gaan op zoek naar de Godin in de
(cultuur)geschiedenis, de mythologie, de psychelami religie en ... in ons
zelf! Naast een inleiding en een rituele viering $tot zal het persoonlijk
werken met dit thema aan de hand van symboliekeidgel visualisatie,
tekenen en zingen een belangrijke plaats innem&B0og

Informatie en programmaboekje zijn verkrijgbaar bij de adstiaitie Wood-
brookershuis, Woodbrookersweg 1, 7244 RB Barchein)573-441734
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